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PLAN DE INVESTIGACION

Resumen del Proyecto:

Esta investigacion se propone indagar si la implementacion del Curso de Ingreso en la
Universidad de La Matanza funciona como una herramienta de inclusion a la educacion
superior universitaria y a la actividad profesional de las carreras de grado. De alli que se
proponga indagar sobre el aprendizaje de las habilidades necesarias para la
conceptualizacion y el pensamiento conceptual. Dichas habilidades son imprescindibles
no solamente para la investigacion cientifica y técnica sino también para el ejercicio
profesional, técnico, practico, artistico y, en la acepcion griega del término: pragmatica.
Esta cuestion demandara replantear la relacion entre la teoria y la préactica, entre los
conceptos y el desempefio técnico-profesional, como también mostrar el lugar de los
conceptos en las profesiones técnicas y en la practica.

Objetivo general:

-Mostrar si y cémo la politica institucional implementada en el Curso de Ingreso a la
UNLaM logra el objetivo de una mayor inclusion en la educacion universitaria a través
de la ensefianza de la conceptualizacion y el uso de los conceptos en las distintas
carreras.

Objetivos especificos:

-Definir qué se entiende por conceptualizacion, cuéles son sus condiciones y cuales sus
efectos para el aprendizaje universitario y el desempefio profesional.

-Delimitar las nociones de “inclusion” y “exclusion” de modo que permitan efectuar
contrastaciones empiricas en cada caso.

-Proveer un instrumento hermenéutico adecuado a las practicas educativas que permita
evaluar los casos empiricos de inclusion y/o exclusién institucional universitaria.

Hipotesis:

El aprendizaje de las habilidades requeridas para la conceptualizacion y el trabajo con
los conceptos, siendo una condicion imprescindible para los procesos de educacion
superior y para el desempefio profesional, hace posible una mayor inclusion no
solamente en el ambito de la investigacion cientifica sino también en el desempefio
profesional. Los aprendizajes logrados durante el Curso de Ingreso brindan
herramientas adecuadas para la vida académica universitaria y permiten superar algunas
deficiencias de la ensefianza media.



Estado actual del conocimiento:

Foucault sostiene que un rasgo distintivo del siglo XX es el pasaje del ejercicio del
poder basado en el principio de soberania (donde el caracter juridico de la ley ejerce el
poder como instancia ordenadora del pueblo -sujeto politico-) a otra forma del ejercicio
del poder denominado ‘“biopolitica” (basada en el principio de normalizacion y
desplegada a través de dispositivos de control y administracion de la vida que produce y
regula las sociedades -sujeto bioldgico-). A este tipo de sociedades las denomind
sociedades disciplinarias o sociedades de encierro. En ellas, el ejercicio del poder
produce saberes que a su vez retroalimentan y perfeccionan el ejercicio del poder. El
poder es entendido como el conjunto de las relaciones de fuerza que circulan a través de
los individuos, sujetandolos. En estas sociedades, las instituciones de encierro surgieron
para prevenir los delitos mediante el control y la correccion de los individuos. Estas
instituciones son concebidas sobre la base de la identidad (comprendida como principio
de normalizacién de conductas). De este modo, solo somos sujetos politicos en la
medida en que somos sujetados efectivamente. De alli el deseo de querer ser sujetado,
pues solo de ese modo, se es un actor social reconocido institucionalmente.

Asi, los excluidos son considerados inuatiles para la sociedad, porque al no
pertenecer a institucion alguna no son reconocidos como sujetos. ¢En qué sentido son
inGtiles? ¢Cudl es la funcion y utilidad de los excluidos? Foucault responde a estas
preguntas en una entrevista de 1975 titulada “De los suplicios y las celdas™: “el
resultado de esta operacion supone a fin de cuentas un enorme beneficio econémico y
politico. El beneficio economico: sumas fabulosas proporcionadas por la prostitucion, el
trafico de drogas, etc. El beneficio politico: cuantos més delincuentes haya, mejor
acepta la poblacion los controles policiales, sin contar el beneficio de una mano de obra
asegurada para los trabajos politicos sucios...” (Foucault, 1991, p. 86). La exclusion no
debe pensarse como una fisura 0 como una exterioridad de las sociedades disciplinarias
sino como algo necesario y funcional a las instituciones para potenciar y legitimar su
funcionamiento; dado que toda exclusion conlleva beneficio econémico, docilidad
politica y retroalimentacion institucional. En el primer caso porque forman parte de un
circuito informal en la economia (trabajo en negro, trafico de cualquier tipo de
mercaderias, etc.), que incluye el circuito econémico del sub-empleo y del desempleo.
En segundo lugar, al identificar a los excluidos con el crimen y la delincuencia, se
genera miedo en la poblaciéon. Su utilidad, entonces, consiste en ser la base para
potenciar y reforzar los mecanismos institucionales de represion y sujecion, lo que lleva
a la despolitizacion y a la docilidad politica de la poblacién. Por altimo, como ya
afirmamos, los excluidos potencian y endurecen el accionar de las instituciones
perfeccionando y legitimando los mecanismos de sujecion.

La férmula foucaultiana es “inclusion por exclusion”. Esta formula tiene dos
sentidos que hay que discernir. Por un lado, las sociedades disciplinarias procuran
potenciar al maximo las fuerzas diferentes y desiguales. Para ello debe conocer y
distribuir de la mejor manera las diferencias en lugar de igualar las condiciones. No se
vale, entonces, de una sociedad Unica sino de instituciones diversas que procuran lo
mismo: normalizar. No se trata de que todos incorporen las mismas normas sino de que
cada uno encarne las reglas que mejor lo potencian segun la capacidad de sus fuerzas.
De cada institucion social se egresa solo de dos maneras: habiendo incorporado las
normas que habilitan para ingresar a otra institucion superior o siendo derivado a otra
institucion méas adecuada para normalizar las fuerzas singulares de algunos casos
disfuncionales (al menos para la institucion del caso). En este sentido, la férmula
“inclusion por exclusion” significa: pasar de institucion en institucion, incorporando las
normas hasta encontrar el lugar donde se es mas productivo. Se es excluido para




incluirse mejor y mas productivamente. Cada exclusién conlleva una mayor integracion.
Pero, por otro lado, quedan los residuos no institucionalizables: locos, enfermos
contagiosos, “degenerados”, traidores, subversivos, criminales incorregibles. EIl gran
descubrimiento del saber disciplinario consiste en comprender que estos excluidos son
causa de inclusion para todos los demas. Este es el otro sentido de la formula “inclusion
por exclusién”: los inutilizables tienen utilidad, producen mayor integracion en los
demas (lo cual no es un servicio menor, pues para que los diferentes puedan
identificarse entre si se requiere que se opongan a un limite o frontera exterior absoluta).

En conclusion, los excluidos son necesarios para producir el avance y el despliegue
masivo de los dispositivos de seguridad como reaccion ante el miedo que representan, a
su vez, la base que legitima los discursos politicos basados en politicas policiacas de
seguridad. De este modo se reduce la accion gubernamental despolitizando la sociedad.
En definitiva los excluidos representan un cierto sujeto normal en su anormalidad y
atiles en su supuesta inutilidad porque manteniéndolos dentro de ciertos limites
aceptables sostienen el dispositivo de seguridad, o dicho de otra manera, es la
produccion de ciertas anormalidades controladas para reforzar el dispositivo que no
busca la eliminacion de ese sector poblacional sino que se apoya en ellos. Utiles en su
supuesta peligrosidad, de ahi el miedo generalizado hacia los marginados, los indigentes
y vagabundos; ellos conllevan una libertad controlada para asustar.

Presentacion de la problematica a investigar:
a) Marco general: origen y fundamentacion del problema:

Foucault sostiene, desde una perspectiva biopolitica, que las instituciones que en
general deberian tener la misién de humanizar al hombre (esto es: de colaborar para el
desarrollo de todas sus capacidades y de crear y potenciar otras nuevas) producen, ellas
mismas, una escision en las relaciones con las poblaciones cuya consecuencia es la
expulsion o la exclusion de una gran parte de los que pretende integrar. Desde su
perspectiva, producir exclusion es una condicion necesaria para el avance y el
despliegue masivo de los dispositivos de seguridad que se justifican como una mera
respuesta ante la amenaza y el miedo que representan los excluidos. Por otra parte, éstos
son la base que legitima los discursos politicos y las estrategias gubernamentales
policiacas de seguridad las que, a su vez, reducen la accion gubernamental
despolitizando la sociedad y cerrando el circulo vicioso del control.

Los estudios de los ultimos diez afios en America Latina en general y en
Argentina en particular advierten algunas transformaciones institucionales tendientes a
revertir la perspectiva sefialada en el parrafo anterior; es decir, trasformaciones
institucionales tendientes a incluir, paulatinamente, a los sectores marginales de la
poblacion. Estas tendencias se constatan en diversos planos: En el plano juridico, se
promulgan leyes que amplian los derechos de las minorias cuyos efectos producen una
mayor igualacion de las condiciones y por lo tanto una mayor inclusion juridica y
social'.

En el plano social, efectos analogos resultan de los planes de seguridad social?
que muestran una paulatina transformacion de la vida social y econémica incluyendo a
grupos poblacionales mas amplios, sobre todo en los sectores medios y bajos.

! En Argentina, son ejemplos de esta tendencia las leyes de matrimonio igualitario, medios de
comunicacion audiovisual, muerte digna, identidad de género, etc.

2 Ejemplos de estas medidas son: la asignacion universal por hijo, el plan “conectar igualdad”, los planes
de vivienda con bajas tasas de interés, etc.



En el plano politico-gubernamental, se ha ido pasando de un Estado como mero

administrador o gerencial a politicas de intervencion que buscan darle a las instituciones
gubernativas un papel activo y dinamico tanto en lo politico como en lo econémico.
En consonancia con lo anterior, en el plano de la ensefianza superior universitaria
también se han generado politicas que tienden a incentivar la produccion de
conocimientos, técnicas, bienes y servicios que, al mismo tiempo que mejoran la calidad
de vida de mayor cantidad de personas, generen mayores ganancias y commodities. Sin
embargo, las universidades nacionales argentinas no responden homogéneamente a las
politicas de mayor inclusion. Esta investigacion no se propone indagar en este amplio y
complejo panorama sino circunscribirse a un espacio-tiempo delimitado y concreto: la
implementacion del Curso de Ingreso en la Universidad de La Matanza como una
herramienta de inclusiébn a la educacion superior universitaria y a la actividad
profesional de las carreras de grado. Dicho curso se propone brindar herramientas
adecuadas para que los aspirantes puedan acceder a la educacion superior con recursos y
habilidades imprescindibles a pesar de las deficiencias detectadas en el ciclo de
formacion inicial y de la diversidad y heterogeneidad de las experiencias educativas
previas. De manera ain mas delimitada: se trata de indagar si, y en qué medida, la
ensefianza de la asignatura Filosofia contribuye a una mayor inclusion. Una herramienta
imprescindible como se evidencia del perfil del alumno de la Universidad Nacional de
La Matanza es la adquisicion de las habilidades necesarias para la conceptualizacion.
Algunos directivos y docentes universitarios han expresado en diversas reuniones del
area quejas y demandas sobre la formacidn general de los egresados de la escuela media
en las habilidades para la conceptualizacion. De alli que esta investigacion se proponga
indagar sobre el aprendizaje de las habilidades necesarias para la conceptualizacién y el
pensamiento conceptual. Dichas habilidades son imprescindibles no solamente para la
investigacion cientifica y técnica sino también para el ejercicio profesional, técnico,
practico, artistico y, en la acepcion griega del término: pragmética. Esta cuestion
demandaréa replantear la relacion entre la teoria y la préctica, entre los conceptos y el
desempefio técnico-profesional, como también mostrar el lugar de los conceptos en las
profesiones técnicas y en la practica (lo cual no es un supuesto admitido
universalmente).

Con este fin, la investigacion desarrollard dos grandes nucleos: uno teorico-
conceptual y otro empirico-analitico. Dentro del primer nicleo se propone construir el
marco teorico-filoséfico del problema de la inclusion/exclusién, definir el lugar del
pensamiento conceptual y abstracto tanto para el conocimiento cientifico como para el
desempefio profesional, y mostrar la manera como las mayores habilidades para la
conceptualizacién son proporcionales a las posibilidades efectivas de inclusion
(universitaria, académica, cientifica, técnica, profesional). Para ello serd necesario
diferenciar los conceptos tanto de los términos como de los casos, de los ejemplos y de
las ilustraciones.

Dentro del segundo nicleo esta investigacion analizara los datos empiricos y
estadisticos generados en el Curso de Ingreso para saber en qué medida se contribuye a
la produccién de habilidades para la conceptualizacién y qué dificultades concretas
obstaculizan este fin. Dentro de esta ultima cuestion, también se buscara saber si la
misma exigencia de conceptualizacion no es un factor de abandono y desercion.

El ndcleo empirico se valdra de dos recursos diferentes, uno de tipo cuantitativo
y otro de tipo cualitativo. El recurso cuantitativo efectuard un analisis estadistico que
permitira establecer qué proporcion de aspirantes rinde los exdmenes finales del curso y
cuantos lo hacen con las calificaciones requeridas para ingresar. Estos datos también
aportaran informacion sobre la cantidad de desaprobados que abandonan el curso y si el



numero de los que abandonan coincide con los que reprueban la asignatura Filosofia.
Ello dard una orientacién inicial sobre la cualificacién “inclusiva” o “excluyente” del
Curso de Ingreso y brindara una base para comparar los resultados del curso con los de
otras instituciones analogas en el conurbano bonaerense.

El recurso cualitativo se valdra de un cuestionario sobre distintos aspectos de la
conceptualizacién que se administrara en tres comisiones diferentes de ingresantes en el
que se buscara informacién acerca de la pertinencia y utilidad, de la dificultad y
exigencia en el cursado de la asignatura Filosofia en el Curso de Ingreso. Ademas se
registraran los resultados del examen de estas tres comisiones para confrontar los
rendimientos de los alumnos ingresados durante el primer afio de cursada de sus
respectivas carreras.

Con respecto a la explicitacion de los procedimientos y las secuencias
cronoldgicas, durante el primer afio, en relacion con el analisis cuantitativo de datos:
solicitaremos los datos estadisticos de los ultimos 5 afios con el objeto establecer
secuencialmente que porcentaje de alumnos inscriptos llegan a rendir el examen final;
de los que rinden el final cuantos aprueban y cuantos desaprueban; de los que aprueban
cuantos lograron ingresar y cuantos no lo lograron. En segundo lugar, en relacion al
recurso cualitativo, durante el primer afio, confeccionaremos las encuestas,
seleccionaremos tres cursos al azar a los que les propondremos responderla para luego
sistematizar los datos obtenidos de estos alumnos. Luego, durante el segundo afio,
localizaremos a los mismos alumnos para conocer qué resultados han obtenido en las
asignaturas cursadas durantes su primer afio en la carrera de grado elegida, con el objeto
de establecer si efectivamente las herramientas conceptuales brindadas por la filosofia
resultan ser uno de los factores inclusivos de la vida universitaria tal como hemos de
sostener en nuestra principal hipétesis de investigacion.

Por ultimo, resulta claro que sobre la base de los datos recopilados y su posterior
procesamiento, tal como lo hemos mencionado, establecemos un camino que
garantizara los resultados previstos.

b) Relevancia del proyecto y posibilidad de transferencia

Este proyecto aportara informacion relevante que permitira disefiar estrategias y
orientar las actividades del Curso de Ingreso de la Universidad Nacional de La Matanza.
Esta informacion podré hacerse extensiva a la Universidades Nacionales del Conurbano
Bonaerense, que comparten caracteristicas similares en cuanto a la poblacién
estudiantil, los objetivos de las politicas universitarias y el contexto socio-econémico
regional. Eventualmente, los resultados también permitiran hacer comparaciones con
otros estudios similares en las universidades del resto del pais.

c¢) Estado del arte:

No se cuenta con estudios concretos en el contexto de la Universidad Nacional
de La Matanza, por lo que este trabajo podrd permitir asentar las bases para otras
investigaciones mas especificas sobre la tematica en cuestion como para ampliar esta
misma linea hacia otras habilidades o destrezas necesarias en la educacion superior.

d) Factibilidad:

Esta investigacion es completamente realizable con los recursos disponibles en
la Secretaria Académica de la UNLaM y con el equipo de investigadores/docentes que
cumplen funciones en el Curso de Ingreso de dicha universidad.



Metodologia:

La metodologia a emplear sera la usual en este tipo de investigaciones, es decir,
la determinacidn del corpus bibliografico relevante, la lectura critico-interpretativa del
mismo y la confirmacién o refutacion de las hipétesis de trabajo a partir de dicha
lectura. La investigacion seguira una metodologia hermenéutica de los textos.

Se concederd una importancia capital a la determinacion clara de la naturaleza

filoséfico-politica de las nociones de inclusion y exclusion, para luego contrastarlas con
indicadores empiricos. Ello permitira comparar y analizar, en la segunda parte de la
investigacion, los indicadores empiricos, considerandolos tanto cuantitativamente como
cualitativamente.
También relevaremos la bibliografia académica especializada sobre el tema y se
concedera importancia a las investigaciones contemporaneas que aungue no se ocupen
del objeto especifico de esta investigacion, pueden contribuir a caracterizar el contexto
intelectual de la problematica que aqui nos ocupa, tanto en su ndcleo teérico como
practico.

Resultados esperados:

1. Resultados en cuanto a la produccién de conocimiento: Se espera que la produccion
de conocimiento a partir de esta investigacion provea estadisticas relevantes sobre el
grado de inclusién o exclusion institucional universitaria que permita compararlos con
el de otras instituciones nacionales del conurbano bonaerense para fortalecer los
mecanismo inclusivos en la practica educativa.

2. Resultados en cuanto a la formacion de recursos humanos: Se espera formar a
docentes que trabajan en el Curso de Ingreso en investigacion para que cuenten con mas
elementos para perfeccionar los mecanismos de ensefianza y aprendizaje para que los
ingresantes a la universidad nacional de la Matanza y puedan llegar satisfactoriamente a
ser profesionales.

3. Resultados en cuanto a la difusion de resultados: El informe final sera publicado en la
web de la UNLaM.

Transferencia de resultados:

Resultados en cuanto a transferencia hacia las actividades de docencia y extension:

Los usuarios directos son: la poblacion docente y la poblacion estudiantil, mediante
articulos en revistas cientificas y de difusién, comunicacién en conferencias,
seminarios, jornadas, talleres, paneles y congresos de la especialidad.



INTRODUCCION
EL APRENDIZAJE DE LOS CONCEPTOS COMO INCLUSION

La primera década del siglo XXI ya termind. En este tiempo se han puesto en
cuestion algunos de los rasgos distintivos del llamado “neoliberalismo”, cuyos efectos
no dejan de actuar en todos los &mbitos de la realidad politica, econdmica, social y
cultural. Uno de dichos efectos, consiste en una suerte de universalizacion,
homogenizacion y explotacion de las subjetividades bajo formas de sujecion
institucional, producida por una maquinaria de control orientada por el marketing® y
difundida por los medios de comunicacion audiovisual. Se propugna un mundo
globalizado de consumidores integrados a un mercado que excede y escapa a los
intentos de control por parte de los estados nacionales*. La expansion de este programa,
sin embargo, no ha dejado de excluir del proceso a vastos sectores de la poblacion que,
no obstante, son funcionales al sistema desde una perspectiva biopolitica. Se trata de
poblaciones marginales, de seres sin nombre y sin palabra, como dice Ranciére®. ;Cémo
puede ser que la busqueda de integracion produzca exclusion? ¢ Cual es el mecanismo
discursivo y politico que genera exclusion por medio de la inclusion?

Foucault sostiene que las instituciones que en general deberian tener la mision
de humanizar al hombre (esto es: de colaborar para el desarrollo de todas sus
capacidades y de crear y potenciar otras nuevas) producen, ellas mismas, una escision
en las relaciones con las poblaciones cuya consecuencia es la expulsion o la exclusion
de una gran parte de los que pretende integrar. Desde su perspectiva, producir exclusion
es una condicion necesaria para el avance y el despliegue masivo de los dispositivos de
seguridad que se justifican como una mera respuesta ante la amenaza y el miedo que
representan los excluidos. Estos son la base que legitima los discursos politicos y las
estrategias gubernamentales policiacas de seguridad las que, a su vez, reducen la accion
gubernamental despolitizando® la sociedad y cerrando el circulo vicioso del control.

Ahora bien, los estudios de los dltimos diez afios en America Latina en general y
en Argentina en particular advierten algunas transformaciones institucionales tendientes
a revertir la perspectiva sefialada en el parrafo anterior; es decir, trasformaciones
institucionales que buscan incluir, paulatinamente, a los sectores marginales de la
poblacion. Estas tendencias se constatan en diversos planos: En el plano juridico, se
promulgan leyes que amplian los derechos de las minorias produciendo una mayor
igualacion de las condiciones y por lo tanto una mayor inclusion juridica y social’. En el
plano social, efectos analogos resultan de los planes de seguridad social® que muestran
una paulatina transformacion de la vida social y econdmica incluyendo a grupos
poblacionales mas amplios, sobre todo en los sectores medios y bajos. En el plano
politico-gubernamental, se ha ido pasando de un Estado como mero administrador o

3 Cf. Deleuze, G., Postscriptum a las sociedades de control, en Conversaciones. 1972-1990, traduccién de
José Luis Pardo, Editorial Pre-textos, Valencia, 1992.

4 Cf. Negri, A.-Hardt, M., Imperio, Harvard University Press, Cambridge, Massachussets, 2000, en:
http://www.ddooss.org/articulos/textos/Imperio_Negri_Hardt.pdf

5 Cf. Ranciére, J., El desacuerdo. Politica y filosofia, Buenos Aires, Ediciones Nueva Vision, 1996, pp.
38-39.

6 Cf. Etchegaray, R., El sujeto de la politica y el sentido de la historia en el pensamiento de J. W. Cooke,
Buenos Aires, Ediciones Universidad del Salvador, 2013, pp. 65 ss.

" En Argentina, son ejemplos de esta tendencia las leyes de matrimonio igualitario, medios de
comunicacion audiovisual, muerte digna, identidad de género, etc.

8 Ejemplos de estas medidas son: la asignacion universal por hijo, el plan ‘conectar igualdad’, los planes
de vivienda con bajas tasas de interés, etc.



http://www.ddooss.org/articulos/textos/Imperio_Negri_Hardt.pdf

gerente a politicas de intervencidn que buscan darle a las instituciones gubernativas un
papel activo y dindmico tanto en lo politico como en lo econémico.

En consonancia con lo anterior, en el plano de la ensefianza superior
universitaria también se han generado politicas que, por un lado, tienden a integrar la
investigacion y produccion y, por otro lado, buscan una mayor inclusion incrementando
el nimero de personas que participen de la vida universitaria y acentuando las acciones
que propicien la retencién de los alumnos en el sistema y la conclusién de sus estudios.

Esta investigacion no se propone indagar en este amplio y complejo panorama
sino circunscribirse a un espacio-tiempo delimitado y concreto: la implementacion de la
asignatura Filosofia en el Curso de Ingreso en la Universidad de La Matanza como una
herramienta de inclusion en la educacidn superior universitaria y, como consecuencia,
en la actividad profesional de las carreras de grado. Dicho curso se propone brindar
herramientas adecuadas para que los aspirantes puedan acceder a la educacion superior
con recursos y habilidades imprescindibles a pesar de las deficiencias detectadas en el
ciclo de formacion inicial y de la diversidad y heterogeneidad de las experiencias
educativas previas. Una tal herramienta, como se evidencia del perfil del alumno de la
Universidad Nacional de La Matanza, es la adquisicion de las habilidades necesarias
para la conceptualizacion. Algunos directivos y docentes universitarios han expresado
en diversas reuniones del area quejas y demandas sobre la formacion general de los
egresados de la escuela media en las habilidades para la conceptualizacion. De alli que
esta investigacion se proponga indagar si el aprendizaje de las habilidades necesarias
para la conceptualizacion y el pensamiento conceptual contribuye a la inclusion en el
sistema universitario y en la actividad profesional. Dichas habilidades son
imprescindibles no solamente para la investigacion cientifica y técnica sino también
para el ejercicio profesional, técnico, practico, artistico y, en la acepcion griega del
término: pragmatica. Esta cuestion demandara replantear la relacion entre la teoria y la
practica, entre los conceptos y el desempefio técnico-profesional, como también mostrar
el lugar de los conceptos en las profesiones técnicas y en la préactica (lo cual no es un
supuesto admitido universalmente).
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PRIMERA PARTE
NUCLEO TEORICO-CONCEPTUAL
CAPITULO 1

UNA CONCEPCION MICROFIiSICA DEL PODER: DISCIPLINAS, CONTROL E
INCLUSION

1. Introduccién

A comienzos de la década de 1970, Michel Foucault comenzé a colaborar con
un grupo de profesionales procedentes de distintas disciplinas con el objetivo de
mejorar las condiciones de vida de los presos en las carceles. El didlogo con los
convictos, con los guardia-carceles, con sus comparieros y con los profesionales que
desempefan funciones en las penitenciarias, le llevo a preguntarse en quée condiciones
se habia adoptado esa forma de castigo para los criminales®. ¢Cuél es el origen de la
prision? ¢Por qué se castiga a los criminales encerrandolos en la carcel? La respuesta a
estas preguntas parece obvia: si los seres humanos son racionales y libres, parece
adecuado privar de su libertad a los que no han sabido vivir de acuerdo con esa dignidad
hasta que puedan reflexionar sobre sus errores y enmendarlos. Sin embargo, este
argumento oculta un problema previo, de mayor importancia, ya que los que no estan
encerrados en prision también estan sometidos a los Estados, a los mandatos sociales, a
las modas, a los medios masivos de comunicacion, a las normas, a los modos de
pensamiento y de discurso hegemonicos. La pregunta decisiva es, entonces: ¢por qué
los hombres se someten voluntariamente? ;Por qué obedecen sin ser forzados o
sometidos por la violencia? Mas aln: ¢por qué desean someterse?*?

Foucault plantea!! este problema desde tres perspectivas interrelacionadas: 1) La
cuestion histérica: ¢como las practicas sociales (entre las cuales se encuentran las
practicas juridicas) engendran dominios de saber —en particular, el saber del hombre, de

9 Michel Foucault rescata el modelo genealdgico nietzscheano con el objeto de dar respuesta a este
problema teérico y practico concreto: producir mejoras en las condiciones de vida de los presos.
Nietzsche llama ‘genealogia’ al método critico que permite develar el comienzo oculto e inconfesable de
los valores. Foucault utiliza el mismo método para investigar como se ha llegado a determinar la verdad
en los discursos cientificos de la manera en que se lo hace actualmente y para descubrir el origen de las
formas de castigo vigentes en la segunda mitad del siglo XX. A semejanza del modelo dialéctico, el
modelo genealdgico se interesa por la historia, pero no concibe la historia como un proceso continuo,
progresivo y necesario, sino como un curso contingente y discontinuo. Para el modelo genealdgico es
imposible superar el perspectivismo, es decir, la inmersion del conocimiento en una época histérica 'y en
una cultura particular, desde cuya perspectiva se vive, se hace y se conoce. Si bien acepta la posibilidad
de crear nuevos valores (es decir, otra cultura y otra forma de vida), éstos no seran sino los de otra época
y otra cultura, es decir, otra perspectiva. A diferencia de la dialéctica, el perspectivismo sostiene que no es
posible alcanzar un fin Gltimo en la historia ni una verdad universal y necesaria en el conocimiento, sino
que una perspectiva reemplaza y releva a otra, pero ésta no es ni mejor ni mas verdadera que la anterior.

10 «;Como es posible que la gente que no tiene tal interés siga, abrace estrechamente el poder, pida una
parcela de él? [...] Es preciso aceptar y entender el grito de Reich: jno, las masas no fueron engafiadas, en
determinado momento desearon el fascismo!” (Deleuze, G., en Foucault, M., Un dialogo sobre el poder,
Introduccion y traduccién de Miguel Morey, 2da. edicion, Buenos Aires, 1992, pp. 16-7).

11 Los avances de estas investigaciones fueron presentados en cinco conferencias que se editaron con el
nombre de La verdad y las formas juridicas (Editorial Gedisa, México, 1986). Algunos resultados parciales
se presentaron en los articulos reunidos en el volumen de la Microfisica del poder (Madrid, Ediciones de
La Piqueta, 1992) y los resultados definitivos se publicaron algunos afios después en Vigilar y castigar
(Siglo XXI Editores, Buenos Aires, 1989).
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la individualidad, del individuo normal-, es decir, hacen que surjan nuevos modelos de
verdad? ¢Pueden las ciencias enunciar verdades universales y objetivas o todos los
saberes dependen de condiciones histdricas particulares y contingentes? 2) El problema
de la relacién entre saber y poder: ¢Los discursos se validan de acuerdo a las leyes
internas del lenguaje o dependen de juegos estratégicos, es decir, de luchas, conflictos y
relaciones de poder? La verdad misma ¢no es un efecto del poder? Y el poder, ;cémo
funciona? ¢cuéles son las técnicas que lo ponen en funcionamiento? (3) El problema del
sujeto: ¢el sujeto conciente y racional es el fundamento del conocimiento o es un
producto de la historia y esta fundado en ella? ¢ El sujeto es fundante [del conocimiento]
o0 es fundado [por las condiciones histéricas]?

En este capitulo se presentaran las investigaciones ligadas al tema del poder en las
sociedades contemporaneas, a las que Foucault llama ‘sociedades disciplinarias’ y Deleuze
denomina ‘sociedades de control’. Foucault cuestiona la interpretacion liberal e
iluminista del sentido de la historia. La historia moderna, desde el triunfo del
iluminismo, no ha conducido -como se pretende- a la realizacion de un sujeto libre sino
a la conformacion de un ‘sujeto sujetado’. Las sociedades occidentales creyeron haber
superado al totalitarismo al derrotar al nazismo y al fascismo en la guerra, pero no se
han percatado del grado de sumision al que se ha llegado en las propias sociedades
‘democraticas’. La panacea de la sociedad capitalista, liberal y democratica no es —
desde la perspectiva foucaultiana- mas que una ilusion falsa, mientras que la realidad
muestra la sujecion de los sujetos a un sistema que ellos mismos han contribuido y
contribuyen a crear y conformar. La sociedad contemporanea realiza una suerte de
‘utopia negativa’'?, cuya denuncia fue efectuada por el arte!® y por la rebelion obrera y
estudiantil en Francia durante mayo de 1968,

Las investigaciones de Foucault sobre el poder disciplinario son, en cierto sentido,
la continuacion de los estudios de John Stuart Mill y Alexis de Tocqueville sobre la
injerencia ilegitima del poder social en la esfera exclusiva de la libertad individual.
Foucault se pregunta como la medicina, la psiquiatria, la sociologia o la criminologia han
Ilegado a tener la autoridad que se les confiere para decidir sobre cuestiones que debieran
ser privativas de los individuos como el vestido, la alimentacion, los suefios, el aseo y
muchos otros. Si Stuart Mill y Tocqueville denunciaban ‘el despotismo de las costumbres’
o ‘la tirania de las mayorias’, Foucault se asombra de la dominacion ejercida por los
profesionales, los cientificos y los técnicos, es decir, del poder de los ‘saberes’. También

12 «Utopia” significa “sin lugar”, en el sentido de lo que no tiene realidad. Los utopistas del siglo XVI
imaginaban un modelo de sociedad y de Estado en el que tuvieran solucién los problemas y las
deficiencias de su tiempo. Las “utopias negativas” del siglo XX imaginan una sociedad y un Estado en los
que se desarrollan plenamente los males y las deficiencias (por eso: “negativas”) que perciben insinuadas
en su propia época y en las sociedades en las que viven.

13 Las novelas de George Orwell o de Aldous Huxley, o las peliculas como Brazil o Matrix pueden servir
de ejemplos de las “utopias negativas”. En la quinta conferencia de La verdad y las formas juridicas, dice
Foucault irénicamente: “En realidad, hay dos especies de utopias: las utopias proletarias socialistas que
gozan de la propiedad de no realizarse nunca, y las utopias capitalistas que, desgraciadamente, tienden a
realizarse con mucha frecuencia.”

14 Durante el mes de mayo de 1968 en Francia se extendié un movimiento de protesta obrero-estudiantil
que cuestiond la forma de vida de la sociedad del siglo XX, puso al gobierno al borde del colapso y
pretendio poner en jaque al ‘sistema’. Muchos intelectuales como Sartre o Foucault participaron de los
acontecimientos y tomaron esas luchas como el emergente de las bisquedas de otra forma de pensar y de
vivir. Algunas de las consignas pintadas en las calles decian: “El aburrimiento es contrarrevolucionario”.
“Seamos realistas, pidamos lo imposible”. “No le pongas parches, la estructura estd podrida”. “No
queremos un mundo donde la garantia de no morir de hambre supone el riesgo de morir de aburrimiento”.
“El patrén te necesita, t0 no necesitas al patron.”. “Estan comprando tu felicidad. Robala”. “Las paredes
tienen orejas, vuestras orejas tienen paredes”. “Me cago en la sociedad, pero ella me lo retribuye
ampliamente”. “Olviden todo lo aprendido y comiencen a sofiar”.
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Marx, Weber, Lukacs y la Teoria Critica denunciaron la extension de una ldgica de la
dominacion que llega al conjunto de la sociedad envolviéndola en su red. En cierto
sentido, las investigaciones de Foucault contintan y profundizan los estudios de la Escuela
de Frankfurt sobre los mecanismos de la autoridad, sobre todo los realizados por Georg
Rusche y Otto Kirchheimer sobre las prisiones®®. Finalmente, estas investigaciones se
vinculan con el trabajo de Louis Althusser sobre los aparatos ideoldgicos del Estado?®,
escrito en 19609.

2. La constitucion de las sociedades disciplinarias

¢Cémo se han originado las formas de organizacion social que estan actualmente
vigentes? ;Qué condiciones y qué practicas hicieron posibles las formas de dominio en las
sociedades contemporaneas? Foucault sitGa el cambio en los afios que siguieron al triunfo
de la revolucion francesa y la expansion del proyecto napoleonico.

2. 1. La reelaboracion teorica de la ley penal en los codigos reformados

Durante el siglo XVIII, la difusion de las ideas ilustradas fue poniendo las bases
para la revolucion del orden politico y social del Antiguo Régimen. Estas transformaciones
se fueron extendiendo progresivamente a todos los ambitos de la realidad y demandaron
una reforma de los codigos del derecho penal. Asi, los juristas y tedricos del derecho
concibieron cambios en las leyes con el fin de adecuarlas a la nueva concepcion del
hombre y de la sociedad difundida por la ilustracion y efectivizada por la revolucion.
Beccaria, Bentham, Brissot y los redactores de los codigos franceses de la época
revolucionaria se propusieron como objetivo humanizar los castigos y regularizar la accion
del sistema judicial.

Creyendo como creian en la fuerza de la razon, los reformadores aspiraban a
desplazar el lugar del castigo desde el cuerpo a la mente y a presentar a los
delincuentes la perspectiva cierta de que sus actos causarian mas dolor que
placer, de suerte que, a fuer de seres racionales, en primer término evitarian
cometer actos ilegales®’.

Las reformas realizadas suponian una nueva concepcion de la ley, del crimen 'y del
criminal que se diferenciaba de la que caracterizaba al Antiguo Régimen por tres rasgos
principales:

1. La separacién de la Iglesia y del Estado, conlleva a la separacion del codigo
moral y del cddigo penal, de manera que la infraccion penal ya no tiene relacion con la
falta moral o religiosa. EI crimen es la infraccion a la ley penal explicitamente establecida
por el poder legislativo y efectivamente promulgada por el poder politico con
independencia de los mandatos religiosos 0 morales que se desplazan a la esfera ‘privada’.

2. El fin de la vida en sociedad es el bien comun. Consecuentemente, la ley penal
debe representar ese bien comuan, es decir, lo que es Util para toda la sociedad. La ley ya no
es la expresion de la voluntad de un soberano absoluto sino del pacto social.

15 Rusche, Georg-Kirchheimer, Otto, Pena y estructura social, traducido por Emilio Garcia Méndez,
Bogota, Temis, 1984.

16 Althusser, Louis, Ideologia y aparatos ideoldgicos del Estado. Freud y Lacan, Buenos Aires, Editorial
Nueva Vision, 1988.

17 Poster, M., Foucault, marxismo e historia. Modo de produccion versus modo de informacidn, traduccion
de Ramon Alcalde, Buenos Aires, Editorial Paidos, 1987, p. 140.
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3. En consecuencia, el crimen se define clara y simplemente como un dafio social,
como una perturbacién para el conjunto de la sociedad. De lo anterior se sigue que el
criminal sea definido como el que damnifica o perturba a la sociedad. Es el enemigo
social, el enemigo publico, porque ha roto el pacto social. El criminal es el enemigo
interno porque ataca a la sociedad desde dentro como el enemigo externo la agrede desde
afuera. De ello se deriva que la ley penal deba reparar el dafio causado a la sociedad e
impedir que se cometan males semejantes en el futuro. Se trata de una justicia punitiva y
retributiva. De ahi que se consideren adecuados los siguientes tipos de castigo:

1. El castigo ideal seria expulsar a las personas de la sociedad, exilarlas: la
deportacion.

2. Un castigo semejante consiste en el aislamiento dentro de un espacio moral o
psicoldgico publico: exclusion mediante la humillacion y la vergiienza publicas, que privan
al criminal de todos los beneficios de la vida social.

3. El trabajo forzado se propone como un castigo adecuado para compensar el dafio
material producido contra la sociedad.

4. Cuando el dafio cometido por el criminal es irreparable, se le condena a sufrir la
misma pena que ha causado a otros (la pena del Talién), sirviendo como ejemplo para que
el dafio no sea cometido nuevamente.

2. 2. Como funciond la penalidad en la préactica efectiva

Los proyectos de los reformadores, aun cuando se plasmaron en nuevos cddigos,
nunca llegaron a poner en practica completamente lo que se habian propuesto. En la
practica juridica concreta ocurrié algo enteramente diferente de lo proyectado. La practica
siguio un curso paralelo que no puede considerarse una mera aplicacién de la teoria. En la
practica se fue desarrollando un ordenamiento preventivo y correctivo antes que el sistema
represivo y punitivo planificado en las reformas. “No es que la préctica haya desmentido a
la teoria —observa Foucault- sino que se desvi6 rapidamente de los principios teoricos™ .
Los tipos de castigo propuestos fueron sustituidos por una pena: el encarcelamiento o
prision, que surge como una institucion de hecho, no planificada. La prision como forma
de castigo surge en ese preciso momento: en los tiempos inmediatamente posteriores a la
revolucion francesa, hacia finales del siglo XVII1'y comienzos del siglo XIX.

También la legislacion penal sufrié una inflexion respecto a lo planteado en la
teoria, pues en lugar de sefialar lo socialmente (til, traté de ajustarse al individuo a traves
de la organizacion de las llamadas circunstancias atenuantes. No se buscé la defensa de la
sociedad sino “el control y la reforma psicoldgica y moral de las actitudes y el
comportamiento de los individuos™*®. El concepto de ‘peligrosidad’ ya no hace referencia a
los actos efectivos sino a las virtualidades del comportamiento individual. No se trata de si
los individuos han violado efectivamente la ley promulgada sino del peligro potencial de
lo que estan en condiciones de hacer.

Sobre esta base, la institucion penal no podia quedar bajo el control del poder
judicial del Estado, que hubiese resultado impotente para controlar a una poblacion tan
vasta. En consecuencia, fue pasando a manos de “una serie de poderes laterales?°, de toda
una red de instituciones de vigilancia y correccion que se encuentran al margen del poder

18 Foucault, M., 1986: 95.

19 «“Toda la penalidad del siglo XIX pasa a ser un control, no tanto sobre si lo que hacen los individuos esta
de acuerdo o no con la ley sino mas bien al nivel de lo que pueden hacer, son capaces de hacer, estan
dispuestos a hacer o estan a punto de hacer” (Foucault, M., La verdad y las formas juridicas, traduccion de
Enrique Lynch, Editorial Gedisa, México, segunda edicion, 1986, p. 97).

20 Foucault, M., 1986: 98.
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judicial, como son la policia, para la vigilancia, y las instituciones psicoldgicas,
psiquiatricas, criminoldgicas, médicas y pedagogicas, para la correccion. La funcién de
esta red institucional es vigilar al conjunto de la poblacién y corregir virtualidades.

Surge asi una nueva forma de poder, al que Foucault llama poder disciplinario o
panoptismo, que funciona de manera analitica: dividiendo, diferenciando, clasificando. La
vigilancia permite establecer una division binaria y una marcacion (loco-no loco;
peligroso-inofensivo; normal-anormal), de la cual se puede derivar una distribucion
diferencial que hace posible normalizar a las singularidades (quién es; donde debe estar;
por qué caracterizarlo; como reconocerlo; como ejercer sobre él, de manera individual, una
vigilancia constante; etc.). El funcionamiento del poder se logra mediante la utilizacion de
técnicas y de instituciones que se atribuyen la tarea de medir, controlar y corregir a los
anormales?.,

3. El pandptico
“Entramos asi en una edad que yo llamaria de ortopedia social”??.

Las practicas juridicas que se fueron generalizando en la mayor parte de los paises
de Europa y en los Estados Unidos, establecieron las condiciones para el establecimiento
de un nuevo tipo de poder, que no resulta explicable desde las teorias tradicionales, ni
desde el liberalismo ni desde el marxismo. Fue Jeremias Bentham quien definié y
describié de manera precisa las formas de poder de estas sociedades en el Pandptico®
(forma arquitectonica que permite un tipo de poder del espiritu sobre el espiritu®¥), una
institucion que vale tanto para las prisiones como para las escuelas, los hospitales, los
reformatorios, los hospicios o las fabricas.

El Pandptico era un sitio en forma de anillo en medio del cual habia un patio
con una torre en el centro. El anillo estaba dividido en pequefas celdas que
daban al interior y al exterior y en cada una de esas pequefias celdas habia,
segun los objetivos de la institucion, un nifio aprendiendo a escribir, un
obrero trabajando, un prisionero expiando sus culpas, un loco actualizando
su locura, etc. En la torre central habia un vigilante y como cada celda daba
al mismo tiempo al exterior y al interior, la mirada del vigilante podia
atravesar toda la celda; en ella no habia ningin punto de sombra y, por
consiguiente, todo lo que el individuo hacia estaba expuesto a la mirada de
un vigilante que observaba a través de persianas, postigos semicerrados, de
tal modo que podia ver todo sin que nadie, a su vez, pudiera verlo. [...] El
Panoptico es la utopia de una sociedad y un tipo de poder que es, en el fondo
la sociedad que actualmente conocemos, utopia que efectivamente se realizo.
Este tipo de poder bien puede recibir el nombre de panoptismo?°.

21 Foucault, M., Vigilar y castigar, traduccion de Aurelio Garzén del Camino, Siglo XXI Editores, Buenos
Aires, primera edicién, 1989, p. 203.

22 Foucault, M., 1986: 98. “El exilio del leproso y la detencion de la peste no llevan consigo el mismo suefio
politico. El uno es el de una comunidad pura, el otro el de una sociedad disciplinada™ (1989: 202).

2 Bentham, J., Pandptico, Madrid, Circulo de Bellas Artes, 2011.

24 Foucault, M., 1986: 98.

25 Foucault, M., 1986: 99. EI panoptismo tiene tres aspectos: (1) se ejerce sobre los individuos una forma de
vigilancia continua, (2) como control de castigo y recompensa, y (3) como correccién, “gue constituyen una
dimensién fundamental y caracteristica de las relaciones de poder que existen en nuestra sociedad” (1986:
117).
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El pandptico es una forma arquitectdnica en la que cada cual “es visto, pero él no
ve; es objeto de una informacion, jamas sujeto de una comunicacion”?®. El efecto mayor
del pandptico es

inducir en el detenido un estado consciente y permanente de visibilidad que
garantiza el funcionamiento automético del poder. Hacer que la vigilancia
sea permanente en sus efectos, incluso si es discontinua en su accion. Que la
perfeccion del poder tienda a volver indtil la actualidad de su ejercicio; que
este aparato arquitecténico sea una maquina de crear y de sostener una
relacion de poder independiente de aquel que lo ejerce; en suma, que los
detenidos se hallen insertos en una situacion de poder de la que ellos mismos
son los portadores.?’

El poder panoptico funciona de manera automatica, independientemente de los sujetos que
lo ejercen y que es sostenida por quienes estan insertos en ella. Bentham ha sentado el
principio de que el poder debia ser visible e inverificable. “El panoptico es una maquina de
disociar la pareja ver-ser visto: en el anillo periférico se es totalmente visto, sin ver jamés;
en la torre central, se ve todo, sin ser jamas visto”?8,

Pero no hay que confundir el pandptico con el panoptismo. El primero es la forma
arquitectonica que pone en accién el segundo. El panoptico “pone en accidén un nuevo
sistema de dominacion”?®. El panoptismo es una forma de poder-saber®® que se apoya ya
no sobre la indagacion (propia de las épocas premodernas) sino sobre la vigilancia, sobre la
correccion y sobre el examen. Se trata de establecer una vigilancia permanente sobre los
individuos (durante toda su existencia) por alguien que ejerce sobre ellos un poder, y que,
porque ejerce ese poder, tiene la posibilidad de constituir un saber sobre aquellos a quienes
vigila. Se trata de saber si un individuo se conduce o no como debe, para lo cual se
construye una norma que establece qué es normal y qué no lo es, qué se debe 0 no hacer.
La forma del poder-saber (saber de las ciencias humanas: psiquiatria, psicologia,
sociologia) es la base del poder disciplinario o panoptismo.

El panoptismo muestra la omnipresencia del poder: estd en todas partes,
viene de todas partes. EI poder se ejerce siempre a partir de innumerables
puntos, en el juego de relaciones moviles (nunca fijas), no igualitarias (las
fuerzas tienen siempre distinto peso), inmanentes (no son exteriores a otro
tipo de relaciones, por ejemplo, econémicas, sexuales, epistemoldgicas), a
la vez intencionales (suponen fines y objetivos) y no subjetivas (no son
producto de una opcién o decision de un individuo o un grupo de
individuos), y que generan puntos de resistencia igualmente moviles y
transitorios (siempre que se ejerce el poder se ejerce también un contra-
poder).3!

26 Foucault, M., 1989: 204.

27 Foucault, M., 1989: 204. Enfasis nuestro. Dos cosas se destacan en este texto: por un lado, que el poder
funciona automaticamente, es decir, con independencia de la voluntad de los sujetos. Por otro lado, el
sistema no funciona sin el consentimiento de los individuos, de los que estan sujetos a €l.

28 Foucault, M., 1989: 205. “Se establece -como dirian los soci6logos- una institucion total, dentro de la cual
los detalles mas menudos de la vida cotidiana de los internos se enuncian mediante reglas” (Poster, M: 1987:
142).

29 Poster, M., 1987: 144.

30 Foucault habla de una forma de poder-saber porque el poder no funciona sin la mediacion de ciertos
saberes y, al mismo tiempo, los nuevos saberes requieren la nueva forma de poder.

31 Kohan, W., Infancia. Entre educacion y filosofia, Barcelona, Laertes, 2004, p. 88.

16



El panoptismo o poder disciplinario es un nuevo tipo de poder que se articula en las
décadas inmediatamente posteriores a la revolucion francesa. “La ‘disciplina’ no puede
identificarse ni con una institucién ni con un aparato. Es un tipo de poder, una
modalidad para ejercerlo, implicando todo un conjunto de instrumentos, de técnicas, de
procedimientos, de niveles de aplicacion, de metas; es una ‘fisica’ o una ‘anatomia’ del
poder, una tecnologia.”® Foucault analiza el sistema carcelario pero no con el objeto de
encontrar una solucion a problema de los delitos sino “en la medida en que se instituye un
sistema de poder que puede transferirse a otras instituciones sociales y produce efectos por
ser una estructura nueva de dominacion”,

Asi como Nietzsche, Foucault piensa que el poder es fundamentalmente creativo y
no represivo o limitativo®*. Cree que las tecnologias de poder no surgen solamente ni
exclusivamente del Estado como creen los liberales y los marxistas sino de una
multiplicidad de lugares, en las articulaciones.

La forma de dominacion caracteristica del capitalismo avanzado no es la
explotacion, ni la alienacion, ni la represion, ni la anomia, ni la conducta
disfuncional. Es una nueva pauta de control social que esta encastrada en la
préactica en varios y numerosos puntos del campo social, formando una
constelacion de estructuras que esté a la vez en todas partes y en ninguna.®

El poder disciplinario se vale de instrumentos o técnicas muy precisos que es necesario
analizar.

4. Los instrumentos del poder disciplinario®

La funcién principal del poder disciplinario es ‘enderezar conductas’*’. Persigue la
eficiencia y el beneficio, multiplicar las fuerzas y usarlas provechosamente, y para ello,
“separa, analiza®®, diferencia, lleva sus procedimientos de descomposicion hasta las
singularidades necesarias y suficientes”. El poder disciplinario es “modesto, suspicaz,
funciona segtin el modelo de una economia calculada pero permanente”®. Es un poder que
usa instrumentos simples: (a) la vigilancia jerarquica, (b) la sancion normalizadora, (c) el
examen.

32 Foucault, M., Vigilar y Castigar, Buenos Aires, Siglo XXI, 1976, p. 218.

33 poster, M., 1987: 148.

34 Cf. Poster, M., 1987: 146. “Segln Foucault, las tecnologias de poder y los discursos constituyen fuerzas
positivas, creadoras, y no medidas negativas, de prevencion” (Op. cit., p. 119).

35 Poster, M., 1987: 114. “Las sociedades contemporaneas se caracterizan por la aparicion de nuevas formas
de dominacién que se combinan con las estudiadas por el marxismo tradicional (represion violenta y
explotacion econdmica). Estas nuevas formas son productivas, no represivas, suelen ser dispersas e
invisibles y cubren cada vez mas ambitos de la vida social” (Gorlier, J. C., El lado oscuro de la protesta
social:_perspectivas tedricas, metodologia y técnicas de investigacion, estudios de caso, en Cuadernos de
Investigacion de la Sociedad Filosofica Buenos Aires, N°4, La Plata-Buenos Aires, Ediciones Al Margen,
1998, p. 27).

36 Cf. Foucault, M., 1989: 175-199, Disciplina, Il, Los medios del buen encauzamiento.

37 Foucault, M., 1989: 175.

38 «Contra la peste que es mezcla, la disciplina hace valer su poder que es analisis” (Foucault, M., 1989:
201).

%9 Foucault, M., 1989: 175.

“0 Foucault, M., 1989: 175.
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(@) La vigilancia jerarquica es un “dispositivo que coacciona por el juego de la
mirada; un aparato en el que las técnicas que permiten ver inducen efectos de poder*.
Desarrolla y construye ‘observatorios’ de la multiplicidad humana, cuyo modelo ideal es el
campamento militar, concebido como “el diagrama de un poder que actta por el efecto de
una visibilidad general”*?, cuyo principio subyacente es “el encaje espacial de las
vigilancias jerarquizadas™*.

Se desarrolla entonces el problema de una arquitectura que permita “un control
interior, articulado y detallado -para hacer visibles a quienes se encuentran dentro”; una
arquitectura que opere una “transformacion de las poblaciones: “obrar sobre aquellos a
quienes abriga, [..] conducir hasta ellos los efectos del poder, ofrecerlos a un
conocimiento, modificarlos”**. Desde esta arquitectura se organizan el edificio de la
prision, el edificio del hospital, el edificio de la escuela, etc.

Las instituciones disciplinarias han generado “un aparato de observacion, de
registro y de encauzamiento de la conducta™® con el objeto de encausarla, corregirla y
controlarla. “El aparato disciplinario perfecto permitiria a una sola mirada verlo todo
permanentemente. Un punto central seria a la vez fuente de luz que iluminara todo, y lugar
de convergencia para todo lo que debe ser sabido: ojo perfecto al cual nada se sustrae y
centro hacia el cual estan vueltas todas las miradas™*®. Con ese fin, la mirada disciplinaria
ha tenido necesidad de relevos, de “descomponer sus instancias, pero para aumentar su
funcion productora. Especificar la vigilancia y hacerla funcional”*’.

(b) La sancion normalizadora: Mientras que los tedricos liberales como Hobbes y
Locke pensaban que los silencios de la ley abrian los espacios a las libertades civiles e
individuales, Foucault advierte que “las disciplinas establecen una ‘infra-penalidad’;
reticulan un espacio que las leyes dejan vacio™*:

micro-penalidad del tiempo (retrasos, ausencias, interrupciones de tareas,
etc.), de la actividad (falta de atencion, descuido, falta de celo), de la manera
de ser (descortesia, desobediencia), de la palabra (charla, insolencia), del
cuerpo (actitudes ‘incorrectas’, gestos impertinentes, suciedad), de la
sexualidad (falta de recato, indecencia). Al mismo tiempo se utiliza, como
castigos, una serie de procedimientos sutiles, que van desde el castigo fisico
leve, a privaciones menores y a pequefias humillaciones.*

Todo lo que no se ajusta a las reglas, las inobservancias y las desviaciones, compete a la
penalidad disciplinaria. La funcion del castigo disciplinario es esencialmente correctiva:
reducir las desviaciones. Ya no se trata de vengar la ley violada, sino de “su repeticion, su
insistencia redoblada”, de modo que “castigar es ejercitar”, es sancionar pero también
gratificar, es penalizacion y recompensa.

La sancién normalizadora retne cinco rasgos: 1) se trata de castigar los
detalles mas insignificantes y de dar un valor punitivo a elementos
técnicos aparentemente neutros: hay una micropenalidad del tiempo

41 Foucault, M., 1989: 175.
42 Foucault, M., 1989: 176.
43 Foucault, M., 1989: 177.
44 Foucault, M., 1989: 177.
45 Foucault, M., 1989: 177.
46 Foucault, M., 1989: 178.
47 Foucault, M., 1989: 179.
48 Foucault, M., 1989: 183.
49 Foucault, M., 1989: 183.
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(retrasos, ausencias, interrupciones de tareas), de la actividad (falta de
atencion, descuido, falta de celo), de la manera de ser (descortesia,
desobediencia), de los discursos (charla, insolencia), de los cuerpos
(actitudes ‘incorrectas’, gestos impertinentes, suciedad), de la sexualidad
(falta de pudor, indecencia); 2) lo que se castiga son las desviaciones, todo
lo que no se somete a una regla que tiene una referencia tanto juridica
cuanto natural; 3) los castigos tienen una finalidad correctiva, procuran
enderezar las desviaciones; 4) las sanciones son cuantificadas y los
comportamientos calificados segun una logica binaria (bueno / malo,
adecuado / inadecuado, etc.); 5) la sancion se organiza en torno de un
sistema de premios y castigos. En el conjunto de estos rasgos, la sancion
normaliza: compara, diferencia, jerarquiza, homogeniza y excluye.>

La penalidad perfecta normaliza, tiene por funcién esencial referirse a un conjunto
de fenébmenos observables, diferenciar a unos individuos, jerarquizar, homogeneizar. A
través de las disciplinas aparece el poder de la norma®..

(c) El examen “combina las técnicas de la jerarquia que vigila y las de la sancion
que normaliza. Es una mirada normalizadora, una vigilancia que permite calificar,
clasificar y castigar*®2. El examen conlleva un mecanismo que sintetiza una forma de
ejercicio del poder con un tipo de formacion del saber: 1) El examen invierte la economia
de la visibilidad en el ejercicio del poder: el poder disciplinario “se ejerce haciéndose
invisible; en cambio, impone a aquellos a quienes somete un principio de visibilidad
obligatorio™®. Se inicia la época del examen infinito y la objetivacion coactiva. 2) El
examen hace entrar también la individualidad en un campo documental, en una red de
escritura. 3) El examen hace de cada individuo un ‘caso’: es el individuo tal como se le
puede describir, juzgar, medir, comparar a otros y esto en su individualidad misma; y es
también el individuo cuya conducta hay que encauzar o corregir, a quien hay que
clasificar, normalizar, excluir, etc. Con el examen cada cual recibe un estatuto de su propia
individualidad.

El panoptismo inicia una inversion del eje politico de la individualizacion,
sustituyendo la individualidad del hombre memorable por la del hombre calculable®.

5. Cémo funcionay para qué sirve el panoptismo al nivel de la existencia individual
Partiendo del ejemplo de un reglamento de una ““fabrica-prision”, Foucault muestra

que este tipo de instituciones, lejos de ser excepcional, estaba muy extendido a comienzos
del siglo XIX.

50 Kohan, W., Infancia. Entre educacion y filosofia, Barcelona, Laertes, 2004, p. 86.

51 “El efecto del pandptico no es reformar a los reclusos: sabemos que las tasas de reincidencia han sido
siempre altas. Lo que hace es introducir un método para normalizar a los individuos, que si puede ser
aplicado a otras situaciones” (Poster, M., 1987: 144).

52 Foucault, M., 1989: 189.

%3 Foucault, M., 1989: 192.

54 Con el concepto de calculabilidad Foucault retoma las problematicas de la légica de la dominacion
desarrolladas por Weber, Lukacs y los autores de la Escuela de Frankfurt, sin embargo, “se abstiene de
comentar la semejanza del pandptico con el conocimiento infinito del Dios cristiano. Tampoco sefiala su
semejanza con el concepto freudiano de superyd como control interno de los deseos inconscientes. Una
analogia todavia mas estrecha, que Foucault no percibe, es la existente entre el pandptico y el sistema de
control computarizado de los individuos que se da en el capitalismo avanzado” (Poster, M., 1987: 142-143).
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La fabrica-prision se realizo efectivamente y no solo en la industria sino en
una serie de instituciones que surgen en esta misma época y que, en el fondo,
respondian a los mismos modelos y principios de funcionamiento;
instituciones de tipo pedagogico tales como las escuelas, los orfanatos, los
centros de formacion; instituciones correccionales como la prision o el
reformatorio; instituciones que son a un tiempo correccionales y terapéuticas
como el hospital, el hospital psiquitrico®.

Pronto se vio que estas instituciones no eran viables desde el punto de vista econémico,
por su estructura rigida y su pesada carga. Por ultimo, desaparecieron, pero no sin que
antes se organizaran técnicas “de internacion, reclusion y fijacion de la clase obrera”. Se
crearon las ciudades obreras, las cajas de ahorro y las cooperativas de asistencia, como un
intento por fijar a la poblacidn obrera en el cuerpo mismo del aparato de produccion.

La reclusion moderna “es una combinacion del control moral y social nacido en
Inglaterra y la institucion propiamente francesa y estatal de la reclusion en un local, un
edificio, una institucion, en un espacio cerrado”®.

En el nuevo sistema pueden consignarse las siguientes novedades: (1) Mientras que
originariamente la pertenencia de un individuo a un grupo lo hacia pasible de vigilancia
por el propio grupo, en el siglo XIX son las estructuras de vigilancia las que al convocar a
los individuos, al integrarlos, los constituiran secundariamente como grupo. (2) En Francia,
se internaba a alguien marginado del grupo por su propia conducta irregular: reclusion por
exclusion®. En el siglo X1X, las instituciones de encierro® no tienen por funcion excluir,
sino “fijar a los individuos” a un aparato de normalizacion: inclusion por exclusion,
secuestro. (3) Mientras que en el siglo XVIII el control es extra-estatal (en Inglaterra) o
estatal (en Francia), en el siglo XIX, aparece algo “mucho méas blando y rico, una serie de
instituciones que no se puede decir con exactitud si son estatales o extra-estatales. (...) Lo
verdaderamente nuevo e interesante es, en realidad, el hecho de que el Estado y aquello
que no es estatal se confunden, se entrecruzan dentro de estas instituciones”: una red
institucional de secuestro, que es infra-estatal.

Estas instituciones disciplinarias o de secuestro sirven para:

(1) Explotar la totalidad del tiempo de los individuos. En la sociedad feudal el
poder se ejercia por localizacién, en la sociedad moderna, los hombres colocan todo su
tiempo de existencia a disposicion de la sociedad, en funcién del aparato de produccion.
Las dos condiciones necesarias para la formacion de la sociedad industrial son: (a) que el
tiempo de los hombres sea llevado al mercado y ofrecido a los compradores, quienes, a su
vez, lo cambiaran por un salario; y (b) que el tiempo se transforme en tiempo de trabajo.

(2) La segunda funcion consiste en “hacer que el cuerpo de los hombres se
convierta en fuerza de trabajo”, en controlar los cuerpos de los individuos. “Hay algo muy
curioso en estas instituciones y es que, Si aparentemente son todas especializadas, su
funcionamiento supone una disciplina general de la existencia que supera ampliamente las
finalidades para las que fueron creadas”. Se trata de “controlar, formar, valorizar, segiin un

% Foucault, M., 1986: 124.

%6 Foucault, M., 1986: 126.

57 «E| esencialismo tiene una manera de excluir a las personas, de crear un estandar de lo que uno deberia
ser o lo que uno deberia hacer, por lo general una norma derivada de un grupo bien posicionado o clase v,
a continuacién, marginar a aquellos que no pueden o no quieren aceptar la norma” (May, T., The Political
Thought of Jacques Ranciére. Creating equality, Edingburgh, Edingburgh University Press, 2008, p. 64)
%8 «E| control social primordial ya se da de por si en la vida de la institucion en cuanto tal” (Berger, P.-
Luckmann, Th., La construccidn social de la realidad, Buenos Aires, Amorrortu Editores, 1968, undécima
reimpresion, 1993, p. 77).
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determinado sistema el cuerpo del individuo™®®. El cuerpo se convierte en algo que debe
ser formado, reformado, corregido.

(3) La tercera funcion de este tipo de instituciones de secuestro consiste en la
creacion de un nuevo y curioso tipo de poder que integra en la produccion: un micro-poder
polimorfo y  polivalente, econémico-politico-judicial-epistemologico®®.  Poder
epistemoldgico constituido de un saber tecnoldgico y un saber de observacion.

En resumen, se trata de “que el tiempo de vida se convierta en tiempo de trabajo,
que éste a su vez se transforme en fuerza de trabajo y que la fuerza de trabajo pase a ser
fuerza productiva; todo esto es posible por el juego de una serie de instituciones que se
definen como instituciones de secuestro”®!,

6. Una nueva teoria del poder

En La voluntad de saber dice Foucault que en sus obras anteriores ha intentado
poner fuera de juego una nocién del poder cuyo significado se identificaba con el de
represion, aungue ya “ciertos psicoanalistas” habian desarrollado una teoria del deseo en
la que el sexo no esta reprimido. Tanto el poder como el deseo se articulan asi de una
manera mas compleja y originaria que cuando se los entiende como represor y
reprimido®®. Foucault buscaba avanzar hacia una ‘analitica’ del poder®: “hacia la defini-
cion del dominio especifico que forman las relaciones de poder y la determinacion de
los instrumentos que permitan analizarlo”. Pero para ello, necesitaba “liberarse de cierta
representacion del poder ‘juridico-discursiva’’®, dominante en las teorias vigentes tanto
liberales como marxistas. ¢Cudles son los rasgos principales de la representacion
juridico-discursiva del poder?

1) En esta representacion tradicional el poder es pensado como una ‘relacion
negativa’ (“que nada puede salvo decir no”), que se limita a rechazar, excluir,
desestimar, ocultar o engafiar. La funcion del poder seria imponer limites e impedir el
desorden y el caos®.

2) El poder seria esencialmente legislativo, crearia un estado de derecho y
prescribiria un ‘orden’ que a la vez funciona como una forma de inteligibilidad, y
colocaria a lo legislado bajo un régimen binario®: licito o ilicito, permitido o prohibido.

3) El poder no aplicaria méas que la ley de la prohibicion.

4) El poder funcionaria segun una “légica de la censura”, adoptando tres formas:
a) afirma que eso no estd permitido; b) impide que eso sea dicho; ¢) niega que eso
exista. Conminacion a la no manifestacion, al mutismo y a la inexistencia.

% Foucault, M., 1986: 133.

80 Este poder epistemoldgico, paradigmaticamente expresado en el taylorismo, es concebido por Drucker
como la fuente dltima de la revolucidn productiva desde finales del siglo pasado hasta mediados de este
siglo.

®1 Foucault, M., 1986: 133.

62 «“No habria que imaginar que el deseo esta reprimido, por la buena razon de que la ley es constitutiva
del deseo y de la carencia que lo instaura. La relacion de poder ya estaria alli donde esta el deseo”
(Foucault, M., Historia de la sexualidad. 1. La voluntad de saber, traduccion de Ulises Guifiaz(, Buenos
Aiires, Siglo XXI, 17° edicion, 1992, p. 99. Enfasis nuestro).

63 «Descifrar los mecanismos del poder a partir de una estrategia inmanente en las relaciones de fuerza”
(Foucault, M., 1992: 118).

6 Foucault, M., 1992: 100.

65 Al respecto dice Balandier: “El orden de las sociedades diferencia, clasifica, jerarquiza, traza limites
defendidos por prohibiciones. En ese marco, y en tales condiciones, quedan incluidos papeles y modelos
de conducta” (Balandier, G., El poder en escenas. De la representacion del poder al poder de la
representacion, Ediciones Paid6s, Barcelona-Buenos Aires-México, 1994, p. 45).

% Foucault, M., 1992: 101.
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5) El poder seria homogéneo y se ejerceria de la misma manera (ley, prohibicién
y censura) en todos los niveles (familiar, social, estatal, etc.).®’

Foucault resume los rasgos caracteristicos de esta concepcion ‘represiva’ del
poder en el siguiente texto:

Conciben el poder en singular, en términos de ley, prohibicion y
soberania, como una fuerza basicamente represora, como una forma de
decir ‘no’ a partir de los aparatos ideologicos del Estado. Esta es la postura
del marxismo dominante en la universidad francesa en los afios setenta: se
presupone un cierto sujeto previo, cuya relacién con la verdad y cuyas
condiciones econdémicas y politicas estan enmascaradas y oprimidas por la
ideologia dominante. EIl poder seria, en esta vision, un elemento negativo
que impide una relacién plena con la verdad y un sistema econémico y
politico igualitario. La condicién para tal estado es la revolucion del
proletariado, que los excluidos ‘tomen el poder’ e inviertan las actuales
relaciones de clase dominante®,

Todos estos supuestos crean condiciones que hacen imposible pensar el poder
como fuerzas positivas, inventivas, creativas, productivas, eliminando de su concepto
“todo lo que podria constituir su eficacia productiva, su riqueza estratégica, su
positividad™®®,

¢Por que se ha aceptado esta concepcion tan facilmente y sin critica? Foucault
sugiere la siguiente hipotesis:

El derecho no fue simplemente un arma manejada habilmente por los
monarcas; fue el modo de manifestacion y la forma de aceptabilidad del
sistema monarquico. [...] A traves del desarrollo de la monarquia y de sus
instituciones se instaurd esa dimension de lo juridico-politico [...]; es el
cédigo con que se presenta, y prescribe que se lo piense seglin ese
codigo’.

Sin embargo, esta representacion del poder monarquico-juridica ya no es adecuada a los
‘novisimos mecanismos de poder’ que penetraron las sociedades poco a poco, los que

67 «“Se esquematiza el poder en una forma juridica y se definen sus efectos como obediencia. Frente a un
poder que es ley, el sujeto constituido como sujeto -que estd ‘sujeto’- es el que obedece. A la
homogeneidad formal del poder a lo largo de esas instancias, corresponderia a aquel a quien constrifie -ya
se trate del stbdito frente al monarca, del ciudadano frente al Estado, del nifio frente a los padres, del
discipulo frente al maestro- la forma general de sumisién. Por un lado, el poder legislador y, por el otro,
sujeto obediente” (Foucault, M., 1992: 103-104. Enfasis nuestro).

88 Kohan, Walter, Infancia. Entre educacion y filosofia, Barcelona, Laertes, 2004, p. 83.

8 Foucault, M., 1992: 104. [Es] “una concepcion del poder que podriamos llamar ‘teoldgica’, pues lo
imagina omnipotente y omnipresente. Los receptores y los consumidores son vistos como pasivos
ejecutantes de las préacticas impuestas por la dominacion, incapaces de distinguir en los mensajes cuéles los
benefician o perjudican, cudl es en los bienes el valor de uso (que se supone ‘auténtico’), el valor de cambio
y el valor simbolico (que se considera ‘artificial’). La consecuencia metodologica es creer que con solo
estudiar los objetivos econdmicos de los medios masivos y la estructura ideoldgica de sus mensajes puede
deducirse qué necesidades generan en los espectadores. No se reconoce ninguna autonomia a las culturas
populares, ni a la relacion entre consumidores, objetos y espacio social. [...] Al subordinar la condicién de
las clases populares al lugar que la reproduccion social y educativa les fija, toda la iniciativa se reserva a los
sectores dominantes™ (Garcia Canclini, N., Ideologia, Cultura y Poder, Oficina de Publicaciones del Ciclo
Basico Comun de la Universidad Nacional de Buenos Aires, Buenos Aires., 1995, pp. 96-97).

0 Foucault, M., 1992: 106-107.
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...a partir del siglo XVIII tomaron a su cargo la vida de los hombres, a los
hombres como cuerpos vivientes”; nuevos procedimientos de poder que
“funcionan no ya por el derecho sino por la técnica, no por la ley sino por
la normalizacion, no por el castigo sino por el control, y que se ejercen en
niveles y formas que rebasan el Estado y sus aparatos’™.

La critica iluminista de la monarquia y del poder monarquico se valié de los mismos
supuestos juridico-politicos que acompafiaron el desarrollo histérico de las monarquias.
La critica iluminista no puso en cuestion “el principio segun el cual el derecho debe ser
la forma misma del poder y que el poder debe ejercerse siempre con arreglo a la forma
del derecho”’.

7. Los avances de Foucault

Foucault muestra que el resultado del iluminismo no es una forma de vida mas
libre y humana sino otro sistema de poder/dominaciéon. Traza el cuadro de una
constelacion que combina al humanitarismo moderno con las nuevas ciencias sociales y
las nuevas disciplinas que se desarrollan en los ejércitos, las escuelas, los hospitales y
las fabricas hacia fines del siglo XVIII, dibujando la formacién de nuevos modos de
dominacién, de un poder oculto que opera mediante vigilancia universal, cuya imagen
es el panoptico de Bentham. La necesidad de controlar (de la cual el humanitarismo no
seria mas que una estratagema) tiende a la normalizacion. “Lejos de explicar el
surgimiento de esta tecnologia del control en términos de la moderna identidad del
hombre como individuo, Foucault quiere explicar la moderna nocion de individualidad
como uno de sus productos”’®. La nueva tecnologia de control produce al individuo
moderno como un objetivo de las politicas de normalizacion y control’. En las teorias
tradicionales el poder ha sido pensado desde las nociones de soberania y ley: desde el
absolutismo como soberania y legitimidad del Estado, desde los movimientos opuestos
al absolutismo como derechos de resistencia del individuo soberano o como
autogobierno. En todas estas nociones se parte de una imagen del poder en la que
algunos dan drdenes y otros obedecen, pero Foucault advierte que el poder no es
manejado por un sujeto, no es manejado por un grupo especifico contra otro, sino que es
una forma compleja de organizacion en la que todos estamos implicados. Foucault
insiste en que hay que pensar el poder en términos de dominacion/sujecion y no de
soberania/obediencia. En los &mbitos de la fabrica, la escuela, el cuartel y el hospital la
inculcacion de habitos de autodisciplina articulan una forma de dominacion que
procede mediante la interiorizacion. EI mismo sistema de poder produce modelos a

7! Foucault, M., 1992: 109. Enfasis nuestro.

2 Foucault, M., 1992: 107-108. La falta de critica sobre estos supuestos es la consecuencia de seguir
apegados ‘a cierta imagen del poder-ley, del poder-soberania’, y es la causa de la importancia que atn se le
sigue otorgando en la teoria del poder al problema del derecho y de la violencia, de la ley y la ilegalidad, de
la voluntad y de la libertad, y sobre todo del Estado y la soberania”.

8 Taylor, Ch., Foucault, la verdad y la libertad, en Couzens Hoy (compilador), Foucault, traduccion de
Antonio Bonano, Buenos Aires, Nueva Vision, 1988, p. 87.

™ Taylor critica la unilateralidad de los analisis foucaultianos que, por ejemplo, lee el surgimiento del
humanitarismo exclusivamente en términos de las nuevas tecnologias de control, pero no presta ninguna
atencién al surgimiento de las nuevas éticas de la vida. Las nuevas formas de disciplina son vistas
exclusivamente en su relacion con la dominacién, pero no se explicita que también han adoptado la forma de
genuinas autodisciplinas que han hecho posibles nuevas clases de accion colectiva caracterizadas por formas
mas igualitarias de participacion. Taylor advierte que Foucault reduce unilateralmente el significado de las
disciplinas exclusivamente a formas de dominacion.
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interiorizar y hace que los sujetos se representen a si mismos como un enigma que
requiere de la ayuda externa (sacerdote, psicoanalista, trabajador social) para
descifrarse. Los individuos introyectan mediante las disciplinas ciertas imagenes de lo
que es ser humano, pleno, sano, satisfecho, normal, y esas imagenes son poderosos
elementos de control. “Operan induciendo en nosotros cierto auto-entendimiento, una
identidad™™.

Cuando se concibe el poder como represion y coercion o limitacion, se hace
imposible percibir la nueva forma de poder como control, que esta oculta ain en los
intentos de escape del poder/coercién. El analisis de Foucault hace visible esto que no
se podia ver desde las teorias tradicionales: cuando uno cree liberarse (de las
prohibiciones y represiones) sigue jugando el juego del poder que asume la forma
(normalidad) que ha moldeado para nosotros. El “desenmascaramiento de la falsedad,
una liberacion ayudada por la verdad” no escapa al juego del poder y Foucault advierte
que “la misma nocion de nosotros mismos como poseedora de una verdadera identidad
que expresar es parte del ‘dispositivo’ de control, antes que lo que define nuestra
liberacion™’,

Las investigaciones de Foucault permitieron un avance significativo en las ciencias
sociales y dieron lugar a la construccion de una nueva teoria del poder. Para mostrar
nitidamente esos avances se contrapondrd su posicion a las de las teorias anteriores,
exagerando las diferencias para hacerlas mas perceptibles.

7. 1. Razon ilustrada versus diferencia, progreso versus discontinuidad

A diferencia del estructuralismo, que explica la racionalidad y el sentido de un
sistema a partir de sus leyes inmanentes, el método genealdgico consiste en indagar el
origen de algo’’, las condiciones y relaciones de fuerza que hicieron posible su surgimiento
y constitucion.

Mostrar el sentido original de algo, por lo tanto, es cuestionar su caracter
obvio, remitirlo al acto absoluto de su institucion. Y este acto es
absolutamente instituyente si existian también las posibilidades de otros
actos, si la decision instituyente es en la Ultima instancia contingente y
arbitraria.”

Foucault rechaza tanto el modelo hegeliano como el marxista al considerar que ni la
conciencia de la libertad realizada en los modernos Estados de derecho ni el Modo de
produccion constituyen el centro totalizador de la historia. No quiere, sin embargo,
renunciar a la critica para lo cual adopta una tactica nietzscheana que consiste en mostrar
la diferencia entre los sistemas de poder, evidenciando la historicidad de las condiciones
que se creen naturales’®. No se preocupa tanto por las relaciones, las conexiones y las
causas, como por las desconexiones y las discontinuidades, las rupturas y los cortes. Sus

75 Taylor, Ch., 1988: 93.

76 Taylor, Ch., 1988: 93y 94.

T Nietzsche investiga el origen de los valores morales, Foucault el de la prision o el de los modelos de
subjetividad, etc.

8 Laclau, E., Nuevas reflexiones sobre la revolucion de nuestro tiempo, Buenos Aires, Nueva Vision,
1993, p. 222. “La Historia (con H mayuscula) no era un objeto valido de discurso porque no correspondia a
ningln objeto unificado a priori. Lo Gnico que tendriamos es la sucesion discontinua de los bloques
hegemdnicos, que no estd gobernada por ninguna logica racionalmente aprehensible -ni teleoldgica, ni
dialéctica ni causal” (Laclau, E., Emancipacion y diferencia, Editorial Ariel, Buenos Aires, 1996, p. 203).

7 Para el sentido comun es obvio y natural que los criminales sean castigados encerrandolos en la prision.
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historias resultan fragmentarias, desconectadas y, en buena medida, arbitrarias, pero eso
contribuye a resaltar el caracter histérico y contingente de las formaciones sociales
resultantes. Al modo de Nietzsche, escudrifia en el ‘pasado olvidado’ hasta encontrar el
momento en que las précticas dominantes legitimadas y naturalizadas se vuelven ridiculas
0 absurdas. Sin embargo, a diferencia de la postura ilustrada, no quiere mostrar la
irracionalidad del sistema penal premoderno, sino demostrar que dentro de sus propias
premisas, tiene sentido y es coherente. Con ello, busca “subrayar el caracter transitorio del
sistema actual y eliminar asi la pretension de legitimidad que ostenta gracias al contraste
ingenuo Yy racionalista con el pasado. La genealogia de las carceles revela que el sistema
moderno es, en primer lugar, finito; y, en segundo lugar, carece de derechos exclusivos a la
racionalidad”°.

En opinion de M. Poster, Foucault coincide en su propésito con el materialismo
dialéctico al mostrar plausiblemente la historicidad de la institucion penal moderna. Pero,
mientras que en Marx se halla implicita la apelacion a la razén, en Foucault la critica se
basa en la pura demostracion de la diferencia. Tanto los marxistas como los liberales
parten del supuesto de la racionalidad del sistema moderno desde la cual se legitiman sus
propias posiciones y descalifican todo otro sistema como barbaro e irracional. Estas
tradiciones refuerzan la continuidad y la coherencia de la historia para justificar y
fundamentar la superioridad de su propia posicion, porque “la historia sin discontinuidad
es el correlato necesario de la funcion fundante del sujeto”l. Al mostrar la coherencia y
‘racionalidad’ de otros sistemas, Foucault puede poner en cuestion la supuesta superioridad
racional de la propia forma de vida®?. Foucault presenta su investigacion como
estrictamente histdrica®® y, de esta forma, sigue la tradicién ‘materialista’ en la que esta
enmarcada la escuela de Frankfurt, que sostenia que tanto el sujeto como el objeto del
conocimiento cientifico estan socialmente condicionados.

De acuerdo con el método genealdgico retoma la distincion nietzscheana entre
‘origen’ e ‘invencion’ para investigar la historia. Mientras que la idea de origen remite a
una esencia eterna que seria el fundamento de toda existencia y de los cambios histéricos,
la idea de invencion hace referencia a un comienzo histérico contingente. Asi, la ciencia y
el conocimiento, como el sujeto que conoce, no tienen un origen (fundamento necesario)
sino que han sido inventadas “debido a oscuras relaciones de poder”84,

80 Cf. Poster, M., Foucault, marxismo e historia. Modo de producccién versus modo de informacidn,
traducciéon del Ramén Alcalde, Buenos Aires-Barcelona-México, Editorial Paidds, 1987, pp. 135-40.
Enfasis nuestro.

81 Foucault, M., The Archeology of Knowledge, traduccion al inglés de A. M. Sheridan-Smith, New York,
Pantheon, 1972, p. 144; citado por Poster, M., 1987: 111.

82 Foucault “se esfuerza por alterar la posicion del escritor, desde la de alguien que refuerza el presente
coleccionando todos los significados del pasado y recorriendo la linea de inevitabilidad por obra de la cual
se resuelven en el presente, a la de alguien que excluye tajantemente el pasado del presente y, demostrando
el caracter de alienidad del pasado, relativiza y socava la legitimidad del presente. [...] La maduracion del
historiador exige la adquisicion del gusto por el pasado, como forma de una inclinacion hacia lo que es
diferente” (Poster, M., 1987: 109).

8 Cf. Foucault, M., 1986: 13-4. “Me propongo mostrar a ustedes como es que las practicas sociales pueden
llegar a engendrar dominios de saber que no solo hacen que aparezcan nuevos objetos, conceptos y técnicas,
sino que hacen nacer ademas formas totalmente nuevas de sujetos y sujetos de conocimiento. EI mismo
sujeto de conocimiento posee una historia, la relacion del sujeto con el objeto; o, mas claramente, la verdad
misma tiene una historia. [...] La historia de los dominios de saber en relacién con las practicas sociales,
excluida la preeminencia de un sujeto de conocimiento dado definitivamente, es uno de los temas de
investigacion que propongo”.

84 Foucault, M., 1986: 21. “Que alguien escriba historia bajo el disfraz de la objetividad o con el explicito
proposito de promover una causa ideoldgica, no es el meollo del problema. Lo que esta en juego es el acto
de un individuo que pretende encerrar en su conciencia una cierta verdad sobre el pasado y hacerla visible en
su obra escrita. Foucault no sostiene que tal esfuerzo sea imposible o ilegitimo, sino que esta operacién
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Para Nietzsche —explica Foucault- “el conocimiento es simplemente el resultado
del juego, el enfrentamiento, la confluencia, la lucha y el compromiso entre los instintos.
Es precisamente debido a que los instintos chocan entre si, se baten y llegan finalmente al
término de sus batallas, que hay un compromiso y algo se produce”®®, de manera analoga a
como se produce o inventa la sociedad en Hobbes a partir del contrato, concebido como
término de la guerra de todos contra todos en el estado de naturaleza. El conocimiento es
contra-instintivo, contra-natural, porque supone una doble ruptura: (1) la ruptura entre el
conocimiento y los instintos®, y (2) la ruptura entre el conocimiento y las cosas®’.

7. 2. Una reelaboracion de la teoria del sujeto

En La verdad y las formas juridicas, Foucault atribuye a la “préctica y teoria” del
psicoandlisis la profunda modificacion de la concepcion del sujeto vigente en el
pensamiento occidental desde Descartes y Kant®. Pero advierte que la teoria del sujeto no
ha sido revisada en otras areas, particularmente en la teoria del conocimiento o en la
epistemologia. Se trata de mostrar no solo como el sujeto de conocimiento no es algo que
esté dado definitivamente ni es aquello a partir de lo cual la verdad se da en la historia, sino
coémo este sujeto se ha constituido en la historia. “La dominacion reviste actualmente la
forma de la combinacion de una estructura de conocimiento y poder, que no es externa al
sujeto, pero que es ininteligible desde la perspectiva de éste”®. Se replantea de este modo
el problema que habia tratado de resolver la teoria de la alienacion y de la ideologia:
¢quién es el sujeto de cambio? En términos de Marcuse: “;,.como pueden hombres que han
sido objeto de una dominacion efectiva y productiva crear por si mismos las
condiciones de la libertad?”%.

Foucault encuentra en la obra de Nietzsche el modelo y ejemplo de lo que intenta
hacer. “Creo —dice- que en Nietzsche se encuentra un tipo de discurso en el que se hace el
analisis historico de la formacion misma del sujeto, el analisis histérico del nacimiento de
un cierto tipo de saber, sin admitir jamas la preexistencia de un sujeto de conocimiento™®:,
Asi, el método geneal6gico permitiria responder de otra manera a la pregunta por el sujeto:
no se pregunta quién es el sujeto de cambio sino en qué condiciones surge un sujeto y por
qué tipo de relaciones de fuerza esté constituido.

supone un activo y deliberado trabajo con los materiales. Es una creacidn, una ficcion, en el sentido mas
pleno del término. [...] La historiografia es una préactica que tiene efectos, y estos efectos tienden, cualquiera
sea el partido politico del autor, a borrar la diferencia del pasado y a justificar una cierta version del
presente” (Poster, M., 1987: 110-1).

8 Foucault, M., 1986: 22.

8 “Entre el conocimiento y los instintos hay solamente ruptura, relaciones de dominacion y subordinacion,
relaciones de poder” (Foucault, M., 1986: 25).

87 “No hay en el conocimiento una adecuacion al objeto, una relacion de asimilacion sino que hay, por el
contrario, una relacién de distancia y dominacidn; en el conocimiento no hay nada que se parezca a la
felicidad o al amor, hay mas bien odio y hostilidad: no hay unificacion sino sistema precario de poder”
(Foucault, M., 1986, pp. 27-8).

8 Curiosamente, Foucault no menciona el marxismo como antecedente de esta transformacion de la teoria
del sujeto, ni, lo que es mas curioso todavia, a Nietzsche.

89 poster, M., 1987: 115.

% Marcuse, Herbert, El hombre unidimensional, Barcelona, Editorial Planeta-Agostini, 1985, p. 36.

9 Foucault, M., 1986: 19. “Nietzsche quiere decir que no hay naturaleza, ni esencia ni condiciones
universales para el conocimiento, sino que éste es cada vez el resultado histérico y puntual de condiciones
que no son del orden del conocimiento. El conocimiento es un efecto o un acontecimiento que puede ser
colocado bajo el signo del conocer, no es una facultad y tampoco una estructura universal. Aun cuando
utiliza ciertos elementos que pueden pasar por universales este conocimiento serd apenas del orden del
resultado, del acontecimiento, del efecto” (Op. cit., p. 30).
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7. 3. Totalidad versus localizacion, unidad versus multiplicidad, necesidad versus
contingencia

Se ha comparado el trabajo de Foucault sobre la historia de la prision con la obra de
Georg Rusche y Otto Kirchheimer®?, quienes, desde una perspectiva marxista, escribieron
una historia del sistema carcelario y explicaron su funcionamiento como correspondencia
con el desarrollo econdémico capitalista. Foucault, sin embargo, quiere evitar el
reduccionismo economicista y analizar “el sistema carcelario no en cuanto solucion al
problema del delito sino en la medida en que instituye un sistema de poder que puede
transferirse a otras instituciones sociales y produce efectos por ser una estructura nueva de
dominacion”®. No afirma que los cambios en el sistema juridico no tengan relacion con
los cambios econdémicos®, sino que los primeros no estan determinados por los segundos.

Foucault considera que el marxismo es insuficiente. El arsenal de categorias
del marxismo no permite ir mas alld del modo de produccion para hacer
inteligibles las formas de dominacién que emergen en otros puntos del
espacio social, asi como no permite reconocer estas formas de dominacion
como conceptualmente distintas de las relaciones de produccion.®®

El marxismo y el estructuralismo apelan a los conceptos de modo de produccion y de
estructura social para hacer posible un tipo de andlisis en el que se privilegia la totalidad
sistémica sobre las relaciones particulares y donde la necesidad del resultado pruebe la
racionalidad del todo. El estructuralismo ha mostrado que la lengua esta sujeta a leyes o
regularidades y esto ha significado un avance importante para la ciencia social
contemporanea, pero la filosofia analitica anglo-americana ha avanzado un paso mas al
considerar los hechos linglisticos como juegos del lenguaje, “‘como juegos estratégicos de
accion y reaccion, de pregunta y respuesta, de dominacion y retraccion, y también de
lucha. El lenguaje es ese conjunto regular de hechos linguisticos en determinado nivel, y
polémicos y estratégicos en otro”. Foucault, en la tradicion de la genealogia nietzscheana
y del psicoandlisis, recorre la historia y los discursos buscando detectar las
discontinuidades y las incoherencias (sintomas) que sefialen el momento contingente del
surgimiento, de la invencidn y de la constitucion de un sistema de relaciones de fuerzas. En
lugar de partir de la totalidad ya constituida, donde las relaciones mdltiples han sido
reducidas a una unidad a partir de ciertos principios o leyes necesarias, indaga los
momentos contingentes y singulares en los que, a partir de una multiplicidad de fuerzas
diversas, se establece un cierto ordenamiento.

8. Poder y dominacién

La conceptualizacion foucaultiana del poder implica una reformulaciéon de las
teorias politicas tradicionales. Sin embargo, el concepto de poder tiene todavia en Foucault

92 Rusche, G.-Kirchheimer, O., Pena y estructura social, traducido por Emilio Garcia Méndez, Bogota,
Temis, 1984.

93 poster, M., 1987: 148. Enfasis nuestro.

% Al contrario, en diversos lugares muestra la conexion entre unos y otros: Cf. Foucault, M., 1989: 89 y 221;
1986: 103-4.

% Poster, M., 1987: 150. En las paginas siguientes se da cuenta de dos obras de autores marxistas en las que
se avanza respecto de los resultados de Vigilar y castigar. Es particularmente interesante la resefia del libro
de Patricia O'Brien en el que se estudian las diferencias de sexo y edad en el interior de las prisiones (que no
habia sido tenida en cuenta por Foucault).

% Foucault, M., 1986: 15.
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una ambigiedad que da lugar a no pocos equivocos. Por ejemplo, cuando dice que “la
lucha antijudicial es una lucha contra el poder...”%” o cuando sostiene que “el poder inviste
(@ los dominados), pasa por ellos, se apoya en ellos, del mismo modo que ellos, en su
lucha contra él, se apoyan a su vez en las influencias que ejerce sobre ellos”®, no parece
concebirse al poder como relaciones de fuerzas, sino como una de las fuerzas (la
hegemonica); y frente al poder, solo queda la resistencia activa. Desde este marco
pareciera que el Unico objetivo de la lucha es la resistencia indefinida al nivel de la
praxis historica y la deconstruccion permanente al nivel de la praxis tedrica. La tradicion
anarquista en la que se inserta Foucault se opone a cualquier forma de centralismo o de
direcciones centralizadas de los movimientos sociales, acentuando los aspectos
espontaneos de las luchas sociales, pero de ese modo descuida e incluso cierra el camino
para la construccién de organizaciones articulatorias, de bloques, de frentes. Como dice
Deleuze: “frente a la politica global del poder, se dan respuestas locales, contrafuegos,
defensas activas y a veces preventivas. Nosotros no hemos de totalizar lo que se totaliza
por parte del poder y que nosotros solo podriamos totalizar restaurando formas
representativas de centralismo y jerarquia®. Si toda totalizacion es obra del poder, se
vuelve imposible pensar y ejecutar estrategias o efectuar articulaciones entre las maltiples
luchas locales. De este modo, la hegemonizacion de las fuerzas es siempre realizada por
los otros, mientras que nosotros solo podemos resistir al poder, desplegar luchas locales, al
nivel de lo ‘micro-politico’. Sin embargo, Deleuze advierte que seria erréneo plantear el
problema en estos términos: “por un lado existe un Estado globalizante, duefio de sus
planes y que tiende sus trampas; por otro, una fuerza de resistencia que, o bien adopta la
forma de Estado, con lo cual nos traiciona, o bien cae en luchas locales parciales o
espontaneas, que una y otra vez seran asfixiadas y derrotadas’*.

La ambigiiedad y el equivoco se derivarian asi de una interpretacion errénea que
confunde el grado de las fuerzas (mayor o menor, mas o menos) con el tipo de fuerzas
(activas o reactivas, creativas o reproductivas): “La definicion de Foucault parece muy
simple, el poder es una relacion de fuerzas, o0 méas bien toda relacion de fuerzas es una
‘relacion de poder’!%%, Es siempre relacion, y por lo tanto, nunca hay una sola fuerza. Las
relaciones de poder son ‘estrictamente relacionales’, aunque los términos relacionados sean
desiguales, de lo cual se deriva que las relaciones de poder “no pueden existir mas que en
funcion de una multiplicidad de puntos de resistencia”%?. Es decir,

...el tnico objeto de la fuerza son otras fuerzas, y su Unico ser es la relacion:
es ‘una accion sobre la accidn, sobre acciones eventuales o actuales, futuras
o presentes’, ‘un conjunto de acciones sobre acciones posibles’. Se puede,
pues, concebir una lista, necesariamente abierta, de variables que expresan
una relacién de fuerzas o de poder y que constituyen acciones sobre
acciones: incitar, inducir, desviar, facilitar o dificultar, ampliar o limitar,
hacer mas o menos probable... Esas son las categorias de poder®,

9 Foucault, M.: Un Dialogo sobre el Poder y otras conversaciones, introduccion y traduccion de M. Morey,
Buenos Aires-Madrid, Alianza Editorial, 2da. edicién, 1992 (c), p. 13.

% Citado por Deleuze, G.: Foucault, traduccion de José Vazquez Pérez, Buenos Aires, Editorial Paidos, 1a.
edicion argentina, 1987, pp. 53-4.

9 En Foucault, M.: 1992¢, p. 14. Enfasis nuestro.

100 Deleuze, G.-Parnet, C.: 1980, p. 164-5.

101 Deleuze, G.: 1987, p. 99.

102 Foucault, M.: 1992, p. 116.

103 Deleuze, G.: 1987, pp. 99-100.
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Desde esta perspectiva, las nociones de sujeto y de objeto resultan secundarias y hasta
obsoletas. Lo mismo ocurre con las categorias de alienacion, ideologia, explotacion y
revolucion. Pero, desde esta perspectiva, se hace igualmente cuestionable la concepcidn
de la ‘ciencia’ desarrollada por Althusser.

De esta concepcion se desprende que, siendo toda relacion de fuerzas desigual, a
toda fuerza dominante le corresponde una fuerza dominada. Tanto la una como la otra
son fuerzas, ejercicios efectivos del poder, de los que no cabe una evaluacion moral o
un juicio de verdad. Contra Maquiavelo, Moro denunciaba la inmoralidad de la
dominacién como injusticia. Contra los economistas politicos britanicos y los ide6logos
burgueses, Marx denunciaba el ocultamiento y el engafio de la dominacion como
explotacion. Pero estas posiciones parecieran no ser ya sostenibles en la reformulacion
de la teoria del poder hecha por Foucault. ;Se sigue de aqui el abandono del concepto
de dominacion? En sus conferencias en la Universidad Catdlica de Rio de Janeiro,
Foucault vincula explicitamente el concepto de panoptismo o poder disciplinario con el
concepto de dominacién:

...Las disciplinas han llegado a ser en el transcurso de los siglos XVII y
XVIII unas férmulas generales de dominacion. Distintas de la esclavitud,
puesto que no se fundan sobre una relacion de apropiacion de los cuerpos,
es incluso elegancia de la disciplina prescindir de esa relacion costosa y
violenta obteniendo efecto de utilidad tan grande por lo menos. Distintas
también de la domesticidad, que es una relacion de dominacion constante,
global, masiva, no analitica, ilimitada, y establecida bajo la forma de la
voluntad singular del amo, su ‘capricho’. Distintas del vasallaje, que es
una relacion de sumision extremadamente codificada, pero lejana y que
atafie menos a las operaciones del cuerpo que a los productos del trabajo y
a las marcas rituales del vasallaje. Distintas también del ascetismo y de las
‘disciplinas’ de tipo monastico, que tienen por funciéon garantizar
renunciaciones mas que aumentos de utilidad y que, si bien implican la
obediencia a otro, tienen por objeto principal un aumento del dominio de
cada cual sobre su propio cuerpo®®,

En el discurso de Foucault se sigue utilizando el concepto de dominacién y se
definen, diferencian y relacionan las formas de dominacion esclavista, doméstica, servil,
monastica y disciplinaria. Adviértase que solo hace referencia a formas antiguas para
diferenciarlas de las disciplinas ‘modernas’, sin ocuparse de los deslizamientos que el
concepto ha tenido en el curso de los siglos XVI, XVIl y XVIII. Ese curso de accion se
justifica desde su perspectiva por dos razones. Por un lado, su interés es describir el
funcionamiento de las sociedades disciplinarias, que coinciden con el Ultimo
deslizamiento del concepto (de lo juridico-politico a lo econémico-social) y no realizar
un estudio histérico o evolutivo. Por otro lado, Foucault insiste en que cada episteme 0
paradigma construye y define las pautas y criterios de evaluacion tanto cientificos como
morales, lo cual prohibe las evaluaciones de un modelo desde los supuestos de otro.
Consecuentemente, se sigue utilizando el concepto de dominacién pero ya no como
critical®,

104 Foucault, M., Vigilar y castigar, Siglo XXI Editores, Buenos Aires, 1989, pp. 141-42. Enfasis nuestro.

195 En El hombre unidimensional, Marcuse observa que las ideas de libertad o derecho, que habian
desempefiado un papel critico en etapas anteriores del proceso histérico, ya no cumplian esa funcién y
que se habian vuelto en gran medida indtiles: “La libertad de pensamiento, de palabra y de conciencia
eran —tanto como la libre empresa, a la que servian para promover y proteger— esencialmente ideas
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El momento histérico de las disciplinas —sigue diciendo Foucault- es el
momento en que nace un arte del cuerpo humano, que no tiende
Unicamente al aumento de sus habilidades, ni tampoco a hacer mas pesada
su sujecion, sino a la formacién de un vinculo que, en el mismo
mecanismo, lo hace tanto més obediente cuanto méas util, y al revés.
Férmase entonces una politica de las coerciones que constituyen un
trabajo sobre el cuerpo, una manipulacion calculada de sus elementos, de
sus gestos, de sus comportamientos. El cuerpo humano entra en un
mecanismo de poder que lo explora, lo desarticula y lo recompone. Una
‘anatomia politica’, que es igualmente una ‘mecénica del poder’, estd
naciendo; define como se puede hacer presa en el cuerpo de los demas, no
simplemente para que ellos hagan lo que se desea, sino para que operen
como se quiere, con las técnicas, segun la rapidez y la eficacia que se
determina. La disciplina fabrica asi cuerpos sometidos y ejercitados,
cuerpos ‘déciles’ %,

Consciente de la fuerza y la extension del paradigma marxista, Foucault evita
que se confunda su explicacion con cualquier forma de economicismo o esencialismo o
que se identifique a la dominacion con la explotacion. Insiste en mostrar que los
sistemas de dominacion resultan de una articulaciéon histérica y contingente de las
fuerzas. No se trata de una ‘economia politica’ sino de una ‘anatomia politica’, de una
politica de los cuerpos. Hay que entender ‘politica’ como el orden que resulta de la
conjuncién de fuerzas historicas. Es la ‘mecanica del poder’ la que estructura la
dominacion, el orden social y, también, a los dominados. Por este motivo, Foucault
desconfia de la ‘critica’, que solo puede reproducir en el dominado la perspectiva del
dominador. El concepto de dominacion se disuelve como ‘concepto critico’ y se
identifica con el concepto de poder.

Foucault contribuye a complementar los desarrollos de la teoria social marxista,
mostrando que las fuerzas productivas no son las determinantes puesto que se han
constituido a partir de operaciones politicas!®’:

Para que los hombres sean efectivamente colocados en el trabajo y ligados
a €l es necesaria una operacion o una serie de operaciones complejas por
las que los hombres se encuentran realmente, no de una manera analitica
sino sintética, vinculados al aparato de produccién para el que trabajan.
Para que la esencia del hombre pueda representarse como trabajo se
necesita la operacion o la sintesis operada por un poder politico. [...] En
efecto, el sistema capitalista penetra mucho méas profundamente en nuestra
existencia. Tal como se instaurd en el siglo XIX, este régimen se vio
obligado a elaborar un conjunto de técnicas politicas, técnicas de poder,
por las que el hombre se encuentra ligado al trabajo, por las que el cuerpo

criticas, destinadas a reemplazar una cultura material e intelectual anticuada por otra mas productiva y
racional. Una vez institucionalizados, estos derechos y libertades compartieron el destino de la sociedad
de la que se habian convertido en parte integrante. La realizacion anula las premisas” (Marcuse, H.: El
hombre unidimensional. Ensayo sobre la ideologia de la sociedad industrial avanzada, traduccion de
Antonio Elorza, Barcelona, Editorial Planeta-Agostini, 1985, p. 31).

106 Foucault, M., 1989, pp. 141-42. Enfasis nuestro.

107 También Marcuse ha sefialado que las técnicas y la razon tecnolégica suponen un a priori politico. Cf.
Marcuse, H.: El hombre unidimensional. Ensayo sobre la ideologia de la sociedad industrial avanzada,
traduccion de Antonio Elorza, Barcelona, Editorial Planeta-Agostini, 1985, p. 181.
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y el tiempo de los hombres se convierten en tiempo de trabajo y fuerza de
trabajo y pueden ser efectivamente utilizados para transformarse en plus—
ganancia. Pero para que haya plus—ganancia es preciso que haya sub-—
poder, es preciso que al nivel de la existencia del hombre se haya
establecido una trama de poder politico microscépico, capilar, capaz de
fijar a los hombres al aparato de produccion, haciendo de ellos agentes
productivos, trabajadores%,

La diferenciacion respecto de la tradicion ‘determinista’ del marxismo no es
suficiente para Foucault, ya que una buena parte de los marxistas ‘occidentales’ se han
parapetado tras el ‘cientificismo’ de la concepcion althusseriana. La discusion en este
frente se focaliza en el concepto central de ‘aparato de Estado’.

El panoptismo —escribe Foucault- no ha sido confiscado por los aparatos
de Estado, pero éstos se han apoyado sobre esta especie de pequefios
panoptismos regionales y dispersos. De tal modo que, si se quiere captar
los mecanismos de poder en su complejidad y en detalle, no se puede uno
limitar al andlisis de los aparatos de Estado solamente. Habria que evitar
un esquematismo —esquematismo que por otra parte no esta en el propio
Marx que consiste en localizar el poder en el aparato de Estado y en hacer
del aparato de Estado el instrumento privilegiado, capital, mayor, casi
Unico del poder de una clase sobre otra. De hecho, el poder en su ejercicio
va mucho mas lejos, pasa por canales mucho mas finos, es mucho mas
ambiguo, porque cada uno es en el fondo titular de un cierto poder y, en
esta medida, vehicula el poder. El poder no tiene como unica funcion
reproducir las relaciones de produccidn. Las redes de la dominacion y los
circuitos de la explotacion se interfieren, se superponen y se refuerzan,

pero no coinciden®®,

La teoria de Althusser significO un avance respecto de las explicaciones
deterministas del marxismo, pero implica al mismo tiempo un retroceso a las
concepciones que ubicaban el poder en el Estado y en sus aparatos. El poder se
compone de fuerzas y éstas remiten, en un conjunto discreto, a los &tomos sociales: a los
cuerpos. Por lo demas, la fisica del siglo XX ha mostrado que el &tomo es divisible, que
puede escindirse y analizarse a nivel subatomico, dando lugar a una ‘microfisica’. En
este camino, Deleuze se esfuerza por construir un discurso que pueda dar cuenta de
estas relaciones de poder subindividuales o micropoliticas.

9. Las sociedades de control

En un breve articulo titulado Post-scriptum sobre las sociedades de control*!
Gilles Deleuze recuerda que Foucault situé el comienzo de las sociedades disciplinarias
hacia fines del siglo XVIII para alcanzar su apogeo en el siglo XX. Las sociedades
disciplinarias son el resultado de la organizacion de los grandes espacios de encierro, en
los que “el individuo no deja de pasar de un espacio cerrado a otro”!, cada uno con sus

108 Foucault, M., La verdad y las formas juridicas, traduccion castellana de E. Lynch, Gedisa, Barcelona,
1986, pp. 138-139.

109 Foycault, M., Microfisica del poder, Madrid, Ediciones de la piqueta, 1980, p. 119. Enfasis nuestro.
10 Deleuze, G., Conversaciones 1972-1990, Pre-Textos, Valencia, segunda edicion, 1996, pp. 277-286.
11 Deleuze, G., 1996: 277.
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normas. ¢ Cual es el proyecto ideal de estas formaciones sociales? “Concentrar, repartir en
el espacio, ordenar en el tiempo, componer en el espacio-tiempo una fuerza productiva
cuyo efecto debe ser superior a la suma de las fuerzas componentes™'?, Suceden y
reemplazan a las sociedades de soberania cuyo objeto era recaudar (mas que organizar la
produccién), decidir la muerte (mas que administrar la vida). Napoledn es la figura
historica que opera la conversion de una sociedad a otra, el pasaje de las sociedades de
soberania a las sociedades disciplinarias. Hacia finales de la segunda guerra mundial, las
sociedades disciplinarias entran en crisis (crisis generalizada de todos los lugares de
encierro), y estan siendo reemplazadas por las sociedades de control, en las que “formas
ultrarrapidas de control al aire libre”!™® reemplazan a las instituciones de encierro
correctivo.

Las sociedades de control responden a una logica diferente de la disciplinaria. Las
instituciones de encierro son “variables independientes”, en las que el individuo comienza
de nuevo cada vez, en un sobreseimiento aparente (entre dos encierros) con un lenguaje
comun analdgico; mientras que “los diferentes aparatos de control son variaciones
inseparables, que forman un sistema de geometria variable”'*, donde nunca se termina
nada en una moratoria ilimitada, con un lenguaje numérico. Las instituciones disciplinarias
son moldes, modulos distintos; mientras que los controles son modulaciones, como un
molde auto-deformante que cambiaria continuamente, de un momento a otro, 0 como un
tamiz cuya malla cambiaria de un punto a otro. Deleuze ejemplifica con la contraposicion
entre fabrica y empresa, entre in-dividuos y ‘dividuos’.

El concepto de hombre supuesto en una y otra logica ha variado: mientras que las
sociedades disciplinarias definen al hombre como productor discontinuo de energia, las
sociedades de control lo piensan como ‘“ondulatorio, permanece en Orbita, suspendido
sobre una onda continua”'®®. El hombre en las disciplinas es un hombre encerrado,
normalizado, mientras que el del control es un hombre endeudado.

Las formas de sociedad se corresponden con ciertos tipos de méaquinas, ya que
éstas expresan las formas sociales capaces de crearlas y utilizarlas. Asi, las sociedades de
soberania utilizaban maquinas simples (palancas, poleas, relojes, molinos de viento), las
sociedades disciplinarias se valen de maquinas energéticas (con el peligro pasivo es la
entropia y el peligro activo del sabotaje), y las sociedades de control se valen de las
maquinas informaticas y de los ordenadores (con el peligro pasivo del ruido y el peligro
activo de la pirateria y los virus). Deleuze advierte que se trata de una mutacién del
capitalismo y no de una mera evolucion tecnoldgica.

Las sociedades disciplinarias se corresponden con un capitalismo de concentracién
para la produccion y de propiedad, que compra materia prima y vende productos
terminados; mientras que el control es propio de un capitalismo de superproduccion, que
vende servicios y compra acciones. Se trata de un capitalismo para la venta y el mercado.
“El marketing es ahora el instrumento del control social, y forma la raza impudica de
nuestros amos”!16.

El dominio se proyecta como un mecanismo que sefiale a cada instante la posicion
de un elemento en un lugar abierto; un ordenador que sefiala la posicion de cada uno y
opera una modulacion universal. Se requiere un programa de investigacién que describa
“categorialmente” la nueva forma de dominio y control que esta instalandose en lugar de

112 Deleuze, G., 1996: 277-278.
113 Deleuze, G., 1996: 278.

114 Deleuze, G., 1996: 279.

115 Deleuze, G., 1996: 282.

118 Deleuze, G., 1996: 283-4.
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las sociedades disciplinarias. Algo nuevo se anuncia en la crisis de los regimenes
disciplinarios:

* En el régimen de las prisiones: busqueda de ‘penas de sustitucion’, y utilizacion de
collares electronicos que imponen al condenado la obligacion de quedarse en su casa a
determinadas horas.

* En el régimen de las escuelas: las formas de evaluacion continua, y la accion de la
formacion permanente sobre la escuela. Introduccion de la empresa a todos los niveles de
escolaridad.

* En el régimen de los hospitales: nueva medicina ‘sin médico ni enfermo’ que diferencia
a los enfermos potenciales y a las personas de riesgo, que no muestra como se suele decir,
un progreso hacia la individualizacién, sino que sustituye el cuerpo individual 0 numérico
por la cifra de una materia ‘dividual’ que debe ser controlada.

* En el régimen de la empresa: los nuevos tratamientos del dinero, los productos y los
hombres, que ya no pasan por la vieja forma-fabrica. Son ejemplos bastante ligeros, pero
que permitirian comprender mejor lo que se entiende por crisis de las institucionales, es
decir, la instalacion progresiva y dispersa de un nuevo régimen de dominacion.

10. Otra perspectiva sobre la disciplina
En un polémico articulo!'” contra las interpretaciones periodisticas de la critica
cinematografica, el pensador esloveno Slavoj Zizek analiza la pelicula “300” de Zack
Snyder extrayendo inferencias opuestas a las de la mayoria de esos comentaristas que
vieron en el film la expresion del “peor tipo de militarismo patridtico”. La interpretacion
de esos comentaristas se sostiene en una falsa analogia: los griegos occidentales
luchando contra los persas orientales representa una analogia de la guerra liderada por
los Estados Unidos (occidente) contra Irak (oriente). Desde el punto de vista historico,
la analogia es falsa, porque el Estado Imperial invasor es el persa mientras que los
espartanos forman parte de un Estado pequefio, mas primitivo y mas pobre que hace lo
que estd en sus manos para resistir la dominacion. Desde el punto de vista politico-
cultural (el enfrentamiento entre civilizacion y barbarie), la analogia también es falsa
porque los persas representan la civilizacion, el desarrollo y la tecnologia, mientras que
los espartanos aparecen como barbaros (el rey Leonidas ejecuta a los embajadores
persas), primitivos (los espartanos eliminan a los nifios mal formados que serian
incapaces de combatir) y sin desarrollo tecnolégico (su Unico armamento son escudos,
espadas y lanzas).

El arma principal de los griegos contra la avasalladora superioridad militar
es la disciplina y el espiritu de sacrificio... Y para citar a Alain Badiou:
“Necesitamos una disciplina popular. Diria incluso... que ‘aquellos que
nada tienen solo tienen su disciplina’. Los pobres, los que no cuentan con
medios financieros ni militares, los que carecen de poder!®, lo tnico que
tienen es su disciplina, la capacidad de actuar en conjunto. Esa disciplina

17 7i7ek, S., “La verdadera izquierda de Hollywood”, en:
http://www.perfil.com/contenidos/2007/05/16/naticia_0003.html;
http://www.lacan.com/zizhollywood.htm

118 Foucault mostrd que las técnicas disciplinarias fueron creadas como un instrumento de autocontrol con
el fin de defenderse de los grupos poderosos que se valen del Estado y de las leyes, pero también
describié los deslizamientos que estas herramientas tuvieron en la historia, pasando de las minorias
desprotegidas a las clases dominantes y al Estado. Partiendo de estos mismos supuestos Zizek sefiala que
es posible el desplazamiento inverso: que las técnicas de control disciplinario pasen de manos de los
poderosos a “la izquierda™, es decir, a los que luchan con los mas débiles, con los oprimidos.
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ya es una forma de organizacion”. En esta época de permisividad
hedonista como ideologia imperante, ha llegado el momento de que la
izquierda se (re)apropie de la disciplina y del espiritu de sacrificio: en
estos valores no hay nada intrinsecamente “fascista”.

Esta perspectiva permite comprender la inclusion disciplinaria y el aprendizaje
de los conceptos como técnica de poder disciplinario, dentro de una perspectiva politica
diferente. Las técnicas disciplinarias, como cualquier otra técnica de poder, no tienen
implicita una direccion ni estan determinadas por un sujeto social especifico, sino que
pueden articularse en politicas diferentes e incluso contrapuestas. En esta investigacion,
sostendremos la tesis que afirma la importancia de las disciplinas para la constitucion de
las identidades profesionales y, consecuentemente, para la productividad y eficiencia en
los ejercicios profesionales, pero también su funcién emancipadora y libertaria, derivada
de su articulacion en politicas que ensayen la construccién de nuevas subjetividades o,
como Ranciére las llama, de subjetivacion®®®. Algunos, como sefiala Zizek, han
cuestionado la identificacion de las disciplinas con las politicas que persiguen una mayor
dignidad o libertad. Respondemos a esas objeciones siguiendo la postura del autor antes
citado:

¢Y como entender el aparente absurdo de la nocion de dignidad, libertad y
razon, basada en la disciplina militar extrema, que incluia la practica de
eliminar a los nifios débiles? Ese “absurdo” no es otra cosa que el precio
de la libertad: la libertad no es gratuita, como aparece en la pelicula. Se
reconquista a través de una lucha ardua en la que es necesario estar
dispuesto a arriesgarlo todo. La despiadada disciplina militar espartana no
es simplemente lo contrario de la “democracia liberal” ateniense; es su
condicién inherente y constituye sus cimientos: el sujeto libre de la razén
solo puede emerger a través de una cruel autodisciplina. La auténtica
libertad no es la libertad de elegir que se ejerce a prudente distancia, como
optar por una torta de frutillas o por una torta de chocolate; la verdadera
libertad es inseparable de la necesidad. Hacemos una auténtica eleccion
libre en el momento en que la eleccion pone en juego nuestra propia
existencia... y la llevamos a cabo porque, sencillamente, “no podemos
hacer otra cosa”'%,

No podemos efectuar aqui una justificacion adecuada de esta conceptualizacion de

la libertad como ‘acto’ ya que excede los propésitos de esta investigacion®?L.

119 Cf. Ranciére, J., El desacuerdo. Politica y filosofia, Buenos Aires, Ediciones Nueva Vision, 1996, p.
52.

120 7i7ek, S., “La verdadera izquierda de Hollywood”, en:
http://www.perfil.com/contenidos/2007/05/16/noticia_0003.html;
http://www.lacan.com/zizhollywood.htm

121 para una fundamentacion mas extensa remitimos a: Zizek, S., El espinoso sujeto. El centro ausente de
la ontologia politica, Buenos Aires, Editorial Paidos, 2001.
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11. Conclusion

Los trabajos*??> de Foucault sobre el poder se derivan de problemas practicos,
concretos y localizados, surgidos mientras colaboraba con el “Groupe d'Information sur
les Prisons” (GIP). Siguiendo el modelo genealdgico propuesto por Nietzsche, el
objetivo de las investigaciones en esos afios era comprender el origen de la prision
como forma de castigo. Sin embargo, conforme avanza la indagacion, los resultados
permiten vislumbrar una teoria del poder generalizable al conjunto de lo que llama las
“sociedades disciplinarias”. Para Foucault, la dominacién se identifica con el ejercicio
del poder. Sigue a Marx, Lukacs y los autores de la Escuela de Frankfurt al no
identificar el poder con el &mbito juridico-politico del Estado, pero se separa de ellos al
no identificarlo con la estructura econémica. Sin embargo, también se aparta de posturas
como las de Weber o Marcuse, que tienden a identificar el dominio con un tipo de
racionalidad burocrética o tecnoldgica. Podria decirse quizas que la investigacion de
Foucault es una aplicacion localizada y particular de la teoria althusseriana de los
aparatos ideoldgicos. Reelaborando la genealogia nietzscheana, Foucault concibe el
poder como una relacion de fuerzas, como una trama construida historica y
contingentemente!?,

En sus investigaciones se muestra, sobre la base de un extenso analisis
documental, como ciertas técnicas de poder surgidas en pequefios grupos marginales
pueden ser y han sido apropiadas por sectores hegemonicos, situados tanto dentro como
fuera del Estado y sus aparatos. Como Marcuse y la Escuela de Frankfurt, Foucault
piensa el poder como algo instrumental, técnico, relacional. Muestra como el poder
disciplinario o panoptismo se vale de herramientas tales como la vigilancia jerarquica,
el examen o la sancién normalizadota para producir efectos de dominacion que
funcionan al margen de los poderes del Estado. Sin embargo, a diferencia de Marx,
Lukacs y la Escuela de Frankfurt, no se interesa por el problema del sujeto
(revolucionario) ni por el problema de la alienacion o de la ideologia. Cree, siguiendo a
Althusser, que cada sistema de poder produce los sujetos que necesita para su
funcionamiento y reproduccion, como también genera sus propias resistencias.

Como Maquiavelo y Hobbes, Foucault le da al poder una valoracion neutra, ni
critica ni negativa. La forma de dominio que inaugura el panoptismo presenta tres
novedades: (1) Se instaura en una extensa trama de relaciones que ya no son estatales ni
extraestatales, sino paraestatales. (2) Las estructuras disciplinarias constituyen a los
individuos y a los grupos. El poder no resulta ni de la asociacion de los individuos
naturalmente constituidos ni de la determinacién de los grupos o las clases sobre los
individuos. Las técnicas disciplinarias funcionan con independencia del contenido al
que se las apliquen y con independencia de quiénes las apliquen®?*. Esta tesis tiene una

122 Cf. Foucault, M., La verdad y las formas juridicas, traduccion de Enrique Lynch, Editorial Gedisa,
México, segunda edicién, 1986; Foucault, M, Vigilar y castigar. Nacimiento de la prisién, traduccién de
Aurelio Garzdn del Camino, México, Siglo XXI, 1976; Foucault, M., Un didlogo sobre el poder, Alianza
Editorial, Buenos Aires, segunda edicion, 1992c.

123 perry Anderson ha insistido en sefialar los defectos del estructuralismo foucaultiano: por un lado, la
densidad de la descripcion en sus trabajos contrasta con la debilidad y la fragilidad de las pocas
explicaciones. “La causalidad, aunque supuestamente admitida, nunca adquiere una centralidad plena en
el terreno del andlisis estructuralista.” Por otro lado, “en el flujo ilimitado de la volicién evocado por el
Foucault posterior [a la Arqueologia del saber], la causalidad como necesidad inteligible de las relaciones
sociales o de los hechos cientificos desaparece”. (Cf. Anderson, P., Tras las huellas del materialismo
histérico, México, Siglo XXI, 1986).

124 En este sentido el concepto mantiene alguna semejanza con lo que Lukacs llamaba la “forma de
mercancia”.
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importancia central en esta investigacion ya que nos proponemos mostrar que la
conceptualizaciéon y el aprendizaje de los conceptos son técnicas disciplinarias que
contribuyen no solo a una mayor productividad y dominacién de los individuos, y con
ello a un mejoramiento de la calidad de los profesionales, sino también, dentro de una
politica de emancipacion y autonomia, a la construccion de formas de vida nuevas,
menos sometidas a los sistemas de poder vigentes. (3) Foucault, como ya lo habia hecho
Marcuse pero con una interpretacion diferente, recoge los avances de la teoria
psicoanalitica de Freud: asi como la pulsion er6tica no tiene un objeto natural que la
satisfaga sino que es polivalente y polimorfa, asi también el poder es una multiplicidad
de fuerzas de multiples valores, intensidades y tipos, que llega a fijarse a un objeto
como efecto de sus articulaciones contingentes. Para Foucault, son las instituciones
disciplinarias las que logran fijar a los individuos, subjetivarlos. A diferencia de autores
como Hobbes, Locke o Rousseau, que suponian una naturaleza humana constituida con
independencia de la historia y la cultura, pero también distinguiéndose de autores como
Hegel o Marx, que sostenian que la esencia del hombre se determina por la praxis
histdrica, Foucault piensa que es el poder el que constituye a los sujetos.

Para Foucault, como para Weber, la dominacion no se constituye desde la base
econdmica de la sociedad, sino que es esencialmente politica. Sin embargo, a diferencia
del daltimo, no piensa la politica como relaciones de mando y obediencia ligadas a los
tipos de liderazgo (patriarcal, carisméatico o burocratico) sino como “micro-relaciones”
que llegan a conformar una trama o “constelacion” que ya no puede situarse en un solo
ambito de la sociedad (econdmico, juridico, politico, etc.).

Deleuze contintia y profundiza los andlisis de Foucault sobre las sociedades de
encierro forjando el concepto de las sociedades de control*?®. Con este concepto se
propone describir los nuevos tipos de dominio que se hacen manifiestos en la mutacion
del capitalismo posterior a la Segunda Guerra Mundial. Al mismo tiempo, busca
comprender los avances producidos por las investigaciones de Foucault a la luz de los
hechos recientes.

Como ya se sefiald, la nueva teoria de la dominacién que comienza a delimitarse
a partir de aqui, debe distinguirse de la concepcion “juridico-discursiva” ain vigente en
gran parte de los trabajos de investigacion en filosofia y ciencias politicas'?®, pero
también de la concepcion marxista que situaba el dominio en la base econémica de la
sociedad. En primer lugar, siguiendo a Althusser, se muestra que el dominio tiene que
ser pensado como algo esencialmente productivo y creativo y no solamente como algo
negativo, limitativo y represivo. Las técnicas de poder disciplinario son funcionales al
sistema de produccion capitalista en cuanto permiten potenciar las fuerzas, controlarlas,
orientarlas, hacerlas mas productivas. En segundo lugar, Foucault muestra que las
teorias tradicionales del poder han supuesto que el dominio se sostiene en el estado de
derecho, concibiéndolo como un producto de las leyes y del orden constitucional.
Ademas en esas teorias se mantiene la creencia de que las leyes son efectivas mediante
la prohibicién en sus distintas formas y mediante la delimitacion de lo que es licito o
ilicito. Asimismo, advierten que la contrapartida del dominio legislador es el “sujeto
obediente”. A diferencia de esas posiciones tedricas, Foucault piensa que el dominio se
ejerce como una técnica de normalizacion, como control. No se trata de un lugar (ni
estructural ni superestructural, ni econdémico-social ni juridico-politico) o una

125 Cf. Deleuze, G., Postdata a las sociedades de control, en: Conversaciones. 1972-1990, traduccion de José
Luis Pardo, Editorial Pre-textos, Valencia, 1992.

126 Cf, v. gr.: Sartori, G., La politica: l6gica y método en las ciencias sociales, México, Fondo de Cultura
Econdmica, 1984; Bobbio, N., Estado, gobierno y sociedad. Por una teoria general de la politica,
Meéxico, F. C. E., 1997.
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propiedad, sino de un ejercicio de las fuerzas que atraviesa a todas las relaciones
sociales. Foucault se distancia de las posiciones como la de Marcuse al afirmar que el
poder es operatorio, que carece de esencia y que, como una herramienta, puede ser
ejercido en maltiples sentidos, direcciones y fines'?’. En esta direccion, Zizek rescata
las técnicas disciplinarias como un instrumento de integracion e inclusion que permite
defender la libertad.

Indudablemente, el aprendizaje de los conceptos y de la conceptualizacion es
una técnica disciplinaria aunque no tan generalizada como las sefialadas por Foucault.
En este sentido el aprendizaje de los conceptos puede ser visto como una inclusién sin
exclusion o, como Deleuze prefiere, una disyuncion inclusival?®,

127 También S. Zizek advertira esta caracteristica ‘técnica’ de la dominacion y (mas alla de Foucault)
mostrara que las disciplinas pueden instrumentarse en funcion de los intereses o deseos de los dominados.
Cf. Zizek, S., La verdadera izquierda de Hollywood en:
http://es.geocities.com/zizekencastellano/artizquhol.htm

128 Cf. Deleuze, G. — Guattari, F., El Antiedipo. Capitalismo y esquizofrenia, Barcelona, Barral, 1973, p.
47; Etchegaray, R.- Esperdn, J. P., La exclusion en la inclusién. Una perspectiva filos6fica sobre la
inclusién, en De Felippis, I. (Comp.) La exclusion en la inclusion. Ensayos, Buenos Aires, UNLaM,
2011, pp. 117-137.
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CAPITULO 2
LA BIOPOLITICA Y LA INCLUSION
1. Foucault, la genealogia, el cuerpo

El cuerpo es un tema central en todas las etapas del desarrollo de la filosofia de
Foucault. El cuerpo ha sido analizado en tanto que objeto de disciplina, de encierro, de
saber, de placer, de control, de portador de la vida producida por el poder, de fuerza de
trabajo en el sistema de produccion... En sintesis, el cuerpo ha sido reelaborado por
Foucault como centro de todos los dispositivos productores de subjetividad y, en
consecuencia, también como foco de rebelion y resistencia, nucleo a partir del cual es
posible una forma de libertad entendida como la contraproduccién de la subjetividad.
Desde este punto de vista, el cuerpo es un elemento central de la mirada geneal6gica.

Foucault describe la tarea genealdgica como “percibir la singularidad de los
sucesos, fuera de toda finalidad monotona; encontrarlos alli donde menos se espera 'y en
aquello que pasa desapercibido por no tener nada de historia (...); captar su retorno,
pero en absoluto para trazar la curva lenta de una evolucién, sino para reencontrar las
diferentes escenas en las que han jugado diferentes papeles; definir incluso el punto de
su ausencia, el momento en el que no han tenido lugar...”*?®. Al repasar esta
descripcidn, es inevitable pensar que el cuerpo es tanto una de esas escenas en las que
un suceso se manifiesta, como el suceso mismo reencontrado en diferentes escenas,
manifestaciones y ausencias, en los distintos momentos del saber, de la disciplina, de la
ética. En efecto, en su interpretacion de Nietzsche (que no se diferencia demasiado de la
propia concepcion foucaultiana), el cuerpo es justamente el lugar de la procedencia
(Herkunft)®*® y, a su vez, “la genealogia, como el analisis de la procedencia, se
encuentra por tanto en la articulacion del cuerpo y de la historia3!,

Desde esta perspectiva, lejos de ser una substancia de algun tipo, lejos también
de ser el espacio originario (y olvidado) de la ipseidad, el cuerpo es el lugar de la
procedencia: “sobre el cuerpo se encuentra el estigma de los sucesos pasados, de él
nacen los deseos, los desfallecimientos y los errores; en él se entrelazan y de pronto se
expresan, pero también en él se desatan, entran en lucha, se borran unos a otros y
continGian su inagotable conflicto!®2, En esta descripcion, se vislumbra también la
concepcion deleuziana del cuerpo como intensidad de fuerzas y de instintos que
Foucault también hace suya de algin modo en el texto citado como en su concepcién en
general. Pero, al mismo tiempo, el cuerpo adopta una apariencia de objeto y es
asimismo “superficie de inscripcion de los sucesos (mientras el lenguaje los marca y las
ideas los disuelven), lugar de disociacion del Yo (al cual intenta prestar la quimera de
una unidad substancial), volumen en perpetuo derrumbamiento!3, Asi, las practicas
(médicas, militares, productivas, escolares) y los saberes acontecen en el cuerpo, en esta

129 Foucault, M., “Nietzsche, la genealogia, la historia” en Microfisica del poder. Madrid, La Piqueta,
1992, p. 7.

130 En el texto citado, Foucault analiza la oposicion nietzsheana entre origen (Ursprung) por un lado y
procedencia (Herkunft) y emergencia (Entstehung) por el otro, y justifica la prevalencia de estos Ultimos
en la mirada genealdgica.

181 Foucault, M., “Nietzsche, la genealogia, la historia” en Microfisica del poder. Madrid, La Piqueta,
1992, p. 15.

132 Foucault, M., “Nietzsche, la genealogia, la historia” en Microfisica del poder. Madrid, La Piqueta,
1992, p. 14.

133 Foucault, M., “Nietzsche, la genealogia, la historia” en Microfisica del poder, Madrid, La Piqueta,
1992, p. 14.
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superficie que, décil y rebelde a un tiempo, tan manipulable y controlable como
inaccesible, es superficie de inscripcion y manifestacion de las subjetividades. Como
afirman Dreyfus y Rabinov, el cuerpo es “el lugar donde las practicas mas minuciosas y
locales se articulan con la organizacion del poder a gran escala’!34,

En este marco, el cuerpo es centro de diversas luchas de poder. Uno de los
ejemplos mas conocidos elaborados por Foucault es la lucha por el control de la
sexualidad, que resume de manera esclarecedora en una entrevista del afio 1975: ante las
técnicas de control, el cuerpo se subleva; ante la sublevacion del cuerpo, el poder
responde con una “inversion que no se presenta ya bajo la forma de un control-
represion, sino bajo la de control-estimulacién”, generando una respuesta econémica (la
de las dietas, ‘la vida sana’, las modas) e ideoldgica (la liberacidon sexual) sobre la forma
en la cual el cuerpo sera no ya reprimido sino exhibido y disfrutado®®. Desde luego, la
genealogia de la sexualidad es mas amplia y cuenta con episodios 0 acontecimientos
discontinuos que confluyen en acciones sobre el cuerpo que plasman los movimientos
de los actores. Pero, entre los actores se cuenta el cuerpo mismo, sin dudas. Por eso, el
cuerpo no es mudo ni pasivo en estas luchas que se disputan en él. Las acciones que,
bajo cualquier forma, se imprimen sobre el cuerpo al buscar la reafirmacion del control
sobre la sexualidad, son apenas el punto de partida para nuevas respuestas por parte del
cuerpo mismo, como corresponde a toda relacién de poder.

En consecuencia, asi como Foucault afirma que “no es el poder sino el sujeto el
tema general de mi investigacion”'®, se podria afirmar que no es la conciencia sino el
cuerpo el eje del problema del sujeto. En efecto, el objeto de mayor preocupacién de los
mecanismos que las obras de este autor desmontan y cuyo funcionamiento analizan
pieza por pieza, no son los pensamientos de los individuos sino las acciones de y sobre
sus cuerpos. Es sobre ellos que actuan las précticas y los saberes, y es en los cuerpos y a
partir de los cuerpos antes que en las conciencias donde se produce la verdad. En este
sentido, Foucault afirma que las relaciones de poder penetran en los cuerpos “sin tener
incluso que ser sustituidos por la representacion de los sujetos. Si el poder hace blanco
en el cuerpo no es porque haya sido con anterioridad interiorizado en la conciencia de
las gentes”*®’. Esto implicaria que tampoco el poder requiere de una representacion del
poder para ser ejercido o resistido o que, en todo caso, el ejercicio y la resistencia no
parten de la representacion del poder sino de las acciones sobre las acciones de los otros
y la actuacion en términos de respuesta a dichas acciones™*®. Desde este punto de vista,
entonces, la conciencia no puede saber ‘lo que puede el cuerpo’, ni reciprocamente, lo
que éste puede depende de ella.t%

El cuerpo es asi el protagonista implicito en los tres ejes que sefiala Foucault
como propios de la genealogia: “una ontologia histdrica del si mismo en relacién a la
verdad a través de la cual nos constituimos como sujetos de conocimiento”, cuyo eje
correspondiente es el de la verdad; “una ontologia del si mismo en relacion al campo
del poder a través del cual nos constituimos como sujetos que actlian sobre otros”, cuyo

134 Dreyfus, H., Rabinow, P., Michel Foucault. Beyond Structuralism and Hermeneutics, Chicago, The
University of Chicago Press, 1983, p. 111.

135 Foucault, M., “Poder-cuerpo” en Microfisica del poder. Madrid, La Piqueta, 1992, p. 105.

136 Cf. Foucault, M., The Subject and Power en H. Dreyfuss y P. Rabinow, Michel Foucault. Beyond
Structuralism and Hermeneutics, p. 209.

137 Foucault, M., “Las relaciones de poder penetran en los cuerpos” en Microfisica del poder, Madrid, La
Piqueta, 1992, p. 156.

138 Esta concepcion del poder como accion sobre las acciones es tomada aqui de Foucault, 1983, pero se
encuentra también en otros textos, asi como la insistencia de Foucault en el caracter productivo y no
represivo del poder.

139 Cf. Deleuze, G., Spinoza y el problema de la expresion, Barcelona, Muchnik Editores, 1999, p. 217.
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eje correspondiente es, evidentemente, el del poder; “una ontologia histérica en relacién
a la ética a través de la cual nos constituimos como agentes morales”, cuyo eje es el
ético'®. El ‘secreto’ de esta triple ontologia es el cuerpo.

Es verdad que estas acciones sobre los cuerpos no lo toman como fin altimo, de
ahi que su protagonismo sea implicito. El alma, la psiquis, la identidad son desde luego
también objetos del saber, del poder y de la ética. Sin embargo, no es errado pensar que
los tres ejes de la genealogia giran en torno a lo que los cuerpos pueden: el
conocimiento de lo que pueden y el control de lo que pueden. La verdad, el poder y la
ética: para los tres, lo que el cuerpo puede debe volverse previsible y controlable en
consonancia con la produccion de subjetividades a su vez previsibles. Desde los tres
puntos de vista, el esfuerzo es prefijar la relacion del cuerpo con lo que puede, separarlo
de algunas de sus potencias y fijarlo a otras ‘verdaderas’, “ttiles’, ‘buenas’.

Exponer y analizar de manera exhaustiva cada una de estas perspectivas exigiria
la realizacion de una investigacion exclusivamente dedicada a ello. En consecuencia,
para el desarrollo de este capitulo se tomaran estos ejes como el marco gque nos
permitird estudiar el tratamiento del cuerpo en el pensamiento foucaultiano y mostrar su
centralidad en ellos. En primer lugar, se tomara el momento moderno de la
transformacion del saber y en consecuencia del desplazamiento del cuerpo a un plano
secundario en la relacion entre el sujeto y los mecanismos de la disciplina desarrollados
de manera concomitante, que redne el interés por la verdad y el saber del cuerpo y su
‘domesticacion’. En segundo lugar, se estudiard de qué manera el afianzamiento del
biopoder parece desinteresarse del cuerpo en términos de individualidad sin dejar, por
ello, de ejercerse sobre él. Por ultimo, se abordara la perspectiva adoptada por Foucault
en los ultimos afios de su vida, mas cercana al eje ético de la genealogia; es decir, se
focalizara en la concepcion del cuerpo asociada a la preocupacion de si, que ubica al
cuerpo en el centro de la produccion de la subjetividad en asociacion con un cierto
conocimiento y una cierta relacion de si consigo.

2. La modernidad y el ‘condcete a ti mismo’

El conocimiento de si no es una novedad moderna, si se tiene en cuenta la
méaxima délfica que Sdcrates adopta como mandato del dios y como tarea para su
prédica filosofica, que tan largo camino ha recorrido a lo largo de los siglos. Sin
embargo, el mandato no tiene el mismo sentido en la antigiiedad que en la modernidad.
En las clases dictadas en el Collége de France durante el curso lectivo 1981-1982%41,
Foucault sostiene que en la antigiiedad el gnothi seautdn (condcete a ti mismo) era un
imperativo ético, una &skesis (ejercicio) inseparable de la epimeléia heautou, el cuidado
o la preocupacion de si. En este marco, el autoconocimiento implica una transformacion
ética del sujeto mediante todas las practicas del cuerpo propias de la inquietud de si,
tienen como efecto la facilitacion del acceso a la verdad. Asi lo explica Foucault en la
primera clase del Curso 1981-1982:

...la verdad solo es dada al sujeto a un precio que pone en juego el ser
mismo de éste (...) no puede haber verdad sin una conversion o
transformacion del sujeto (...) [El acceso a la verdad] es un trabajo de si

140 Foucault, M., “The subject and power”, p. 237, nuestra traduccidn. Estos tres ejes se repiten de
distintas maneras como focos de interés para sus estudios.

141 Foucault, M., La hermenéutica del sujeto. Curso en el Collége de France (1981-1982), Buenos Aires,
FCE, 2006.
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sobre si mismo, una elaboracion de si sobre si mismo, una transformacion
progresiva de si mismo de la que uno es responsable!#2,

Sin embargo, en el “momento cartesiano”, dice Foucault, la epimeléia heautou
es desvalorizada y, con ella, las practicas que constituyen la espiritualidad: “la edad
moderna de la historia de la verdad comienza a partir del momento en que lo que
permite tener acceso a la verdad es el conocimiento y solo el conocimiento”*3, Asi, la
fundacion de la modernidad se da por la posibilidad de que el sujeto sea objeto para si
mismo y que el acceso a la verdad no suponga como condicion un trabajo ético de si
sobre si mismo sino un acto de puro conocimiento. Ahora bien, esto no implica que el
sujeto moderno ya no actuara sobre si mismo, ni que el cuerpo perderéa interés para la
verdad, ni para el poder. Pero el desplazamiento del eje casi exclusivamente al
conocimiento implicara una accion sobre si de indole novedosa.

E1 gran libro del Hombre-méaquina ha sido escrito simultdneamente sobre
dos registros: el anatomo-metafisico, del que Descartes habia compuesto
las primeras paginas y que los médicos y los filésofos continuaron, y el
técnico-politico, que estuvo constituido por todo un conjunto de
reglamentos militares, escolares, hospitalarios, y por procedimientos
empiricos y reflexivos para controlar o corregir las operaciones del
cuerpo. Dos registros muy distintos ya que se trataba aqui de sumision y
de utilizacion, alla de funcionamiento y de explicacion: cuerpo util, cuerpo
inteligible. Y, sin embargo, del uno al otro, puntos de cruce.'**

En efecto, en la concepcion cientifica que se desarrolla a partir del siglo XVII, se
dan dos particularidades que hacen que la mirada sobre el cuerpo y sobre si mismo se
sustraigan a la forma de la espiritualidad. Por un lado, como observa Foucault, la
percepcion del cuerpo no se concentra en la experiencia del cuerpo propio sino que
persigue su reduccion a los parametros racionales del espiritu. De este modo, por
ejemplo,

para Descartes y Malebranche, ver era percibir (y hasta bajo las especies
méas concretas de la experiencia: practica de la anatomia en Descartes,
observaciones microscopicas en Malebranche); pero se trataba, sin
despojar la percepcidn de su cuerpo sensible, de hacerla transparente para
el ejercicio del espiritu®.

142 Foucault, M., La hermenéutica del sujeto, pp. 33-34.

143 Foucault, M., La hermenéutica del sujeto, p. 36.

144 «g| gran libro del Hombre-maquina ha sido escrito simultdneamente sobre dos registros: el anatomo-
metafisico, del que Descartes habia compuesto las primeras paginas y que los médicos y los filésofos
continuaron, y el técnico-politico, que estuvo constituido por todo un conjunto de reglamentos militares,
escolares, hospitalarios, y por procedimientos empiricos y reflexivos para controlar o corregir las
operaciones del cuerpo. Dos registros muy distintos ya que se trataba aqui de sumisién y de utilizacion,
alla de funcionamiento y de explicacién: cuerpo Util, cuerpo inteligible. Y, sin embargo, del uno al otro,
puntos de cruce.” (Focuault, M., Vigilar y castigar. El nacimiento de la prision. Buenos Aires, Siglo XXI,
1989, p. 140; Foucault, M., Surveiller et punir. Naissance de la prission (1975) en Le Foucault
Electronique [CDR] Folio Views 2001, p. 138).

145« pour Descartes et Malebranche, voir, c¢'était percevoir (et jusque sous les espéces les plus concrétes
de I'expérience: pratique de l'anatomie chez Descartes, observations microscopiques chez Malebranche);
mais il s'agissait, sans dépouiller la perception de son corps sensible, de la rendre transparente pour
I'exercice de I'esprit” (Foucault, M., Naissance de la clinique (1963) en Le Foucault Electronique [CDR]
Folio Views 2001, p. IX; traduccion castellana de F. Perujo, Buenos Aires, Siglo XXI, 2004, pp. 6-7).
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El cuerpo se vuelve objeto de conocimiento en un intento por superar tanto la
experiencia inmediata, intima del cuerpo, como la resistencia que los cuerpos ofrecen a
la experiencia objetiva y echar sobre ella también la luz de la geometria -y, por este
mismo gesto, el sujeto se vuelve objeto de conocimiento.

Por otra parte, la explicacion no constituye un fin en si misma sino que es
condicion de la utilizacion de la naturaleza -y el cuerpo no es ajeno a esta actitud con
respecto a la naturaleza en general, menos aun teniendo en cuenta los procesos sociales
y econdmicos modernos. Dice al respecto Foucault:

...el cuerpo esta también directamente inmerso en un campo politico; las
relaciones de poder operan sobre él una presa inmediata; lo cercan, lo
marcan, lo doman, lo someten a suplicio, lo fuerzan a unos trabajos, lo
obligan a unas ceremonias, exigen de él unos signos. Este cerco politico
del cuerpo va unido, de acuerdo con unas relaciones complejas y
reciprocas, a la utilizacién economica del cuerpo; el cuerpo, en una buena
parte, esta imbuido de relaciones de poder y de dominacién, como fuerza
de produccion; pero en cambio, su constitucion como fuerza de trabajo
solo es posible si se halla prendido en un sistema de sujecion (en el que la
necesidad es también un instrumento politico cuidadosamente dispuesto,
calculado y utilizado). EI cuerpo solo se convierte en fuerza util cuando es
a la vez cuerpo productivo y cuerpo sometido®.

La instrumentalizacion del cuerpo requiere pues, ademéas del saber cientifico, una
politica de domesticacién de los cuerpos. Siguiendo el precepto moderno de que el
conocimiento puede hacer de los hombres “amos y sefiores” de la naturaleza, también el
cuerpo queda ligado a précticas y técnicas que hacen posible su dominio y lo integran al
modelo ideoldgico y productivo moderno. Como se dijo mas arriba, esta produccion-
sujecion de un cuerpo util es al mismo tiempo la produccion-sujecion de las
subjetividades de los individuos en el mismo marco. Es en este sentido que el saber
sobre los cuerpos se liga al poder -y por eso Foucault se refiere a la inmersion del
cuerpo en el campo politico en este sentido amplio del ejercicio del poder.

Precisamente como el cuerpo queda plenamente atravesado por relaciones de
poder, Foucault aclara que

...este sometimiento no se obtiene por los Unicos instrumentos ya sean de
la violencia, ya de la ideologia; puede muy bien ser directo, fisico,
emplear la fuerza contra la fuerza, obrar sobre elementos materiales, y a
pesar de todo esto no ser violento; puede ser calculado, organizado,

146 «pero el cuerpo esta también directamente inmerso en un campo politico; las relaciones de poder
operan sobre él una presa inmediata; lo cercan, lo marcan, lo doman, lo someten a suplicio, lo fuerzan a
unos trabajos, lo obligan a unas ceremonias, exigen de él unos signos. Este cerco politico del cuerpo va
unido, de acuerdo con unas relaciones complejas y reciprocas, a la utilizacién econdémica del cuerpo; el
cuerpo, en una buena parte, esta imbuido de relaciones de poder y de dominacion, como fuerza de
produccion; pero en cambio, su constitucién como fuerza de trabajo solo es posible si se halla prendido en
un sistema de sujecion (en el que la necesidad es también un instrumento politico cuidadosamente
dispuesto, calculado y utilizado). El cuerpo solo se convierte en fuerza Util cuando es a la vez cuerpo
productivo y cuerpo sometido.” (Focuault, M., Vigilar y castigar. El nacimiento de la prisién. Buenos
Aires, Siglo XXI, 1989, pp. 32-33; Foucault, M., Surveiller et punir, pp. 30-31).
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técnicamente reflexivo, puede ser sutil, sin hacer uso ni de las armas ni del
terror, y sin embargo permanecer dentro del orden fisico*’,

Es una relacion de poder y no una relacién de violencia la que sujeta a los cuerpos y a
los individuos. Y es la conjuncidn con el saber la que no solo hace que la violencia sea
innecesaria sino, ademas, desventajosa: el sometimiento de los cuerpos por la violencia
es antiecondmico, no responde a los criterios de eficiencia de la economia moderna®*®,

Desde luego, la anatomia, la medicina o la mecénica por si mismas no seran
suficientes para desarrollar el saber que este tipo de practicas requiere. Las tecnologias
del cuerpo (que seran al mismo tiempo tecnologias de las subjetividades) requeriran de
nuevos saberes, de nuevas formas de extracciéon y produccion del saber y de la verdad -
y, sobre todo, de instituciones que conjuguen los saberes con las practicas. Asi, estas
formas de accién sobre el cuerpo propias del siglo XVII y XVIII se reunen bajo el
concepto de la disciplina y se ponen en funcionamiento en las instituciones que
Foucault ha dado en llamar instituciones disciplinarias, que suelen ser también
instituciones de secuestro. En ellas, actla toda la capacidad productiva del poder: se
produce verdad, se producen cuerpos utiles, se producen individuos ddociles.

En este marco, pues, verdad, cuerpo y accion sobre el cuerpo siguen imbricados
pero de manera diferente. Retomemos ahora por un momento la reflexién inicial sobre
los efectos del momento cartesiano sobre el doble mandato de la epimeléia heautou y el
gnothi seautdn griegos. Desplazada la epimeléia, el conocimiento -y por tanto la verdad-
queda en manos de la ciencia. El sujeto ya no es sujeto directo de conocimiento;
tampoco serd sujeto directo de la askesis, ni de las practicas sobre el cuerpo. En
consecuencia, ni la filosofia ni las practicas sobre el cuerpo tendran por fin la
espiritualidad. En este momento histérico, dice Foucault, se tiende a ligar el cuerpo
humano a su utilidad y a su docilidad. Es interesante reparar en los términos con los que
el filésofo describe el efecto de la disciplina sobre los cuerpos:

[La disciplina] disocia el poder del cuerpo; de una parte, hace de este
poder una “aptitud”, una “capacidad” que trata de aumentar, y cambia por
otra parte la energia, la potencia que de ello podria resultar, y la convierte
en una relacién de sujecion estricta. Si la explotacién econdmica separa la
fuerza y el producto del trabajo, digamos que la coercion disciplinaria
establece en el cuerpo el vinculo de coaccion entre una aptitud aumentada
y una dominacion acrecentada®®®.

Disociar el poder del cuerpo, separar al cuerpo de lo que puede.

147 «pero este sometimiento no se obtiene por los Unicos instrumentos ya sean de la violencia, ya de la
ideologia; puede muy bien ser directo, fisico, emplear la fuerza contra la fuerza, obrar sobre elementos
materiales, y a pesar de todo esto no ser violento; puede ser calculado, organizado, técnicamente
reflexivo, puede ser sutil, sin hacer uso ni de las armas ni del terror, y sin embargo permanecer dentro del
orden fisico” (Foucault, M., Vigilar y castigar, p. 33; Surveiller et punir, p. 31).

148 Mas adelante se vera que, por su parte, el suplicio deja de ser eficiente para el castigo asi como a su
tiempo las instituciones de secuestro eventualmente dejaran también que desear en este sentido.

149 «___En una palabra: disocia el poder del cuerpo; de una parte, hace de este poder una ‘aptitud’, una
‘capacidad’ que trata de aumentar, y cambia por otra parte la energia, la potencia que de ello podria
resultar, y la convierte en una relacion de sujecion estricta. Si la explotacién econdmica separa la fuerza y
el producto del trabajo, digamos que la coercién disciplinaria establece en el cuerpo el vinculo de
coaccion entre una aptitud aumentada y una dominacién acrecentada.” (Foucault, M., Vigilar y castigar,
p. 142; Surveiller et punir, p. 140).
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Curiosamente, aqui también se concibe al cuerpo no como mero ‘objeto’ sino
como conjuncidn de fuerzas:

Es decir que puede existir un “saber” del cuerpo que no es exactamente la
ciencia de su funcionamiento, y un dominio de sus fuerzas que es méas que
la capacidad de vencerlas: este saber y este dominio constituyen lo que
podria llamarse la tecnologia politica del cuerpo. (...) Se trata en cierto
modo de una microfisica del poder que los aparatos y las instituciones
ponen en juego, pero cuyo campo de validez se sitla en cierto modo entre
esos grandes funcionamientos y los propios cuerpos con su materialidad y
sus fuerzas'®°.

Estos son justamente los términos que Deleuze atribuye a Spinoza y a Nietzsche en sus
criticas a la impotencia y al resentimiento, respectivamente, y que él mismo adopta para
referirse al cuerpo.’® También Foucault, en esta descripcion, considera la disciplina
como la separacion del cuerpo con respecto a su potencia. No solo eso, sino que
resuelve la potencia en capacidad productiva. EI conocimiento, el cuidado, la potencia
del cuerpo pasan a manos ajenas al propio sujeto, quedan bajo la decision de una
“anatomia politica” que mediante la divisién del espacio, la optimizacion del
movimiento, la articulacion con los objetos, la fijacion del gesto, procura la eficacia del
cuerpo y produce individualidades ‘a medida’>.

La disciplina y las sociedades disciplinarias son pues una forma no solo de
control inscripto sobre los cuerpos sino también de produccion de cuerpos vy,
correlativamente, de subjetividades. Foucault observa que

Si hiciéramos una historia de control social del cuerpo podriamos mostrar
que incluso hasta el siglo XVIII el cuerpo de los individuos es
fundamentalmente la superficie de inscripcion de suplicios y penas; el
cuerpo habia sido hecho para ser atormentado y castigado. Ya en las
instancias de control que surgen en el siglo XIX el cuerpo adquiere una
significacion totalmente diferente y deja de ser aquello que debe ser
atormentado para convertirse en algo que ha de ser formado, reformado,
corregido, en un cuerpo que debe adquirir aptitudes, recibir ciertas
cualidades, calificarse como cuerpo capaz de trabajar 3.

10 “Eg decir que puede existir un ‘saber’ del cuerpo que no es exactamente la ciencia de su
funcionamiento, y un dominio de sus fuerzas que es mas que la capacidad de vencerlas: este saber y este
dominio constituyen lo que podria llamarse la tecnologia politica del cuerpo. [...]Se trata en cierto modo
de una microfisica del poder que los aparatos y las instituciones ponen en juego, pero cuyo campo de
validez se sitla en cierto modo entre esos grandes funcionamientos y los propios cuerpos con su
materialidad y sus fuerzas”. (Foucault, M., Vigilar y castigar, p. 33; Surveiller et punir, p. 31).

151 Cf. Etchegaray, R., et alia, Informe final de la investigacion A-155 Una filosofia intempestiva: la
novedad de la interpretacion deleuziana de Spinoza y Nietzsche, Departamento de Humanidades y
Ciencias Sociales, U.N.La.M.

152 Cf. Foucault, M., Vigilar y castigar, pp. 139 ss (Surveiller et punir, pp. 137 ss). Asi como la ciencia
natural vuelve calculable a la naturaleza, Foucault refiere al caracter calculable de los individuos bajo la
perspectiva disciplinaria. Es curioso que el volver calculables a los hombres es una de las criticas que
atraviesa La genealogia de la moral 2, donde se dirige abiertamente contra la modernidad.

183 «__.Si hiciéramos una historia de control social del cuerpo podriamos mostrar que incluso hasta el siglo
XVIII el cuerpo de los individuos es fundamentalmente la superficie de inscripcion de suplicios y penas;
el cuerpo habia sido hecho para ser atormentado y castigado. Ya en las instancias de control que surgen
en el siglo XIX el cuerpo adquiere una significacién totalmente diferente y deja de ser aquello que debe
ser atormentado para convertirse en algo que ha de ser formado, reformado, corregido, en un cuerpo que
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Esto permite a su vez instalar al individuo no solo en el marco de una moral y una
convivencia social sino principalmente en el marco de un modo de produccion
econdmico: el capitalismo.

Por su parte, la técnica en la cual la accion disciplinaria manifiesta mas
claramente este reordenamiento de la potencia en asociacion con el saber y la accion
sobre el sujeto, es el examen®™*:

...el examen se halla en el centro de los procedimientos que constituyen el
individuo como objeto y efecto de poder, como efecto y objeto de saber.
Es el que, combinando vigilancia jerarquica y sancién normalizadora,
garantiza las grandes funciones disciplinarias de distribucion y de
clasificacion, de extraccion maxima de las fuerzas y del tiempo, de
acumulacion genética continua, de composicién dptima de las aptitudes.
Por lo tanto, de fabricacion de la individualidad celular, organica, genética
y combinatoria. Con él se ritualizan esas disciplinas que se pueden
caracterizar con una palabra diciendo que son una modalidad de poder
para el que la diferencia individual es pertinente.'>®

El examen, pues, es una practica “altamente ritualizada”**® que atraviesa de diversas
maneras todas las instituciones disciplinarias y es herramienta de todas las ciencias
humanas. Su productividad es clave tanto en la obtencion del saber sobre el hombre
(constituyendo asi al individuo como objeto de conocimiento) como en el
disciplinamiento del cuerpo (constituyendo asi al individuo como efecto de poder). Vale
subrayar también que uno de los rasgos del examen es que ‘“hace posible el
conocimiento a partir de las técnicas, los procedimientos y las practicas (...), y no
simplemente en el plano de la conciencia o las representaciones™*®. Una vez mas, la
representacion y la conciencia de los sujetos son desplazadas a un plano de efecto y no
de origen para el saber y el poder; una vez mas, el cuerpo y lo que puede es el punto de
partida, el lugar de procedencia del saber y la superficie del ejercicio del poder.

Asi, el cuerpo es también la superficie en la que se inscribe una subjetividad
igualmente separada de su potencia y ligada a su capacidad de produccién, sujetada a un
mecanismo de disciplina y de control, sapiente de si misma solo a través de la ciencia y,
principalmente, a través de la objetivacion que la ciencia hace del cuerpo.

debe adquirir aptitudes, recibir ciertas cualidades, calificarse como cuerpo capaz de trabajar.” (Foucault,
M., La verdad y las formas juridicas, traduccion castellana de E. Lynch, Gedisa, Barcelona, 1986, p.
133).

154 «L_a superposicion de las relaciones de poder y de las relaciones de saber adquiere en el examen toda
su notoriedad visible.” (Foucault, M., Vigilar y castigar, p. 189; Surveiller et punir, p. 187). Segln
Castro, una de las tres acciones que hace posible el examen es “la fijacion, a la vez ritual y cientifica, de
las diferencias individuales; hilvana a cada uno con su propia singularidad” (Diccionario Foucault.
Temas, conceptos y autores, Buenos Aires, Siglo XXI Editores, 2011, p. 149).

155 «E] examen se halla en el centro de los procedimientos que constituyen el individuo como objeto y
efecto de poder, como efecto y objeto de saber. Es el que, combinando vigilancia jerarquica y sancién
normalizadora, garantiza las grandes funciones disciplinarias de distribucion y de clasificacion, de
extraccién méaxima de las fuerzas y del tiempo, de acumulacién genética continua, de composicion éptima
de las aptitudes. Por lo tanto, de fabricacién de la individualidad celular, organica, genética y
combinatoria. Con él se ritualizan esas disciplinas que se pueden caracterizar con una palabra diciendo
que son una modalidad de poder para el que la diferencia individual es pertinente.” (Focuault, M., La
verdad y las formas juridicas, p. 197; La verité et les formes juridiques, p. 194).

156 Asf la adjetiva Castro en la entrada “Examen”, Diccionario Foucault, p. 49.

157 Castro, E., Diccionario Foucault, p. 49.
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Pero este saber de si, a diferencia de la espiritualidad que Foucault identifica en
el saber de si propio de la antigliedad clésica, no permite al sujeto un acceso a la verdad.
El precio del conocimiento separado del cuidado de si, el precio de la verdad contenida
en la ciencia es la disociacion del cuerpo, tal vez de manera mas marcada ain que en las
técnicas de la espiritualidad (en las que nos detendremos un poco mas adelante). Es
verdad que dichas técnicas exigen que el cuerpo sea sometido a cierta ejercitacion para
no obstaculizar el acceso a la verdad. Sin embargo, a diferencia de la espiritualidad el
disciplinamiento del cuerpo no tiene como fin el cuidado del alma. ¢ Cuél es el objeto de
inquietud que define el cuidado de si?, pregunta Foucault. Es el alma: dietética, higiene,
cuidado por el entorno, acttan sobre el cuerpo pero siguiendo las reglas naturales del
mismo y evitan que cuerpo y alma se aparten de ellas'®®. Sin embargo, en esta
perspectiva el cuerpo y su cuidado desempefian un rol primordial en la relacion consigo
y en la relacion del cuerpo con lo que éste puede. Observa Foucault que el trabajo sobre
si helenistico “no adopta [como en la perspectiva platonica] la apariencia de una
liberacion con respecto al cuerpo sino, mas bien, del establecimiento de una relacién
completa, consumada, adecuada de si consigo”®®. La disciplina rompe esta relacion
completa, adecua el cuerpo al sistema social productivo en detrimento de la relacion
consigo.

Con todo, la modernidad no se limita a la disciplina y a la anatomopolitica como
forma de poder. Foucault reconoce, ya sobre el fin del siglo XVIII, las primeras marcas
de la forma politica que se manifestara plenamente en el siglo siguiente y que también
se inscribira sobre los cuerpos. Se trata del biopoder. También advierte que el poder, ese
poder que se cruza con el saber y actla de manera directa y rigida sobre los cuerpos en
la disciplina, es menos directo y menos rigido de lo que parece en un primer momento.

3. Cuerpo y biopoder

Las primeras palabras de Foucault en su curso de 1978 definen al biopoder
como “el conjunto de mecanismos por medio de los cuales aquello que, en la especie
humana, constituye sus rasgos bioldgicos fundamentales podra ser parte de una politica,
una estrategia politica, una estrategia general de poder...”'®?. No obstante, este nuevo
sustento para los mecanismos de poder no excluye por completo a la disciplina, ni
renuncia a los saberes que eran solidarios de ella. En efecto, cuando Foucault presenta el
concepto de biopoder, sefiala sus dos direcciones:

La vieja potencia de la muerte, en la cual se simbolizaba el poder
soberano, se halla ahora cuidadosamente recubierta por la administracion
de los cuerpos y la gestion calculadora de la vida. Desarrollo rapido
durante la edad clasica de diversas disciplinas —escuelas, colegios,
cuarteles, talleres; aparicion también, en el campo de las practicas politicas
y las observaciones econdémicas, de los problemas de natalidad,
longevidad, salud publica, vivienda, migracién; explosion, pues, de
técnicas diversas y numerosas para obtener la sujecion de los cuerpos y el
control de las poblaciones. Se inicia asi la era de un “bio-poder”. Las dos

158 Foucualt, M., Histoire de la sexualité 3. Le souci de soi (1984) en Le Foucault Electronique [CDR]
Folio Views 2001, capitulo 4.

159 Foucault, M., La hermenéutica del sujeto, p. 209.

160 Foucault, M., Seguridad, territorio, poblacion. Curso en el Collége de France (1977-1978), Buenos
Aires, FCE.

181 Foucault, M., Seguridad, territorio, poblacion, p. 15.
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direcciones en las cuales se desarrolla todavia aparecian netamente
separadas en el siglo XVIII. En la vertiente de la disciplina figuraban
instituciones como el ejército y la escuela; reflexiones sobre la tactica, el
aprendizaje, la educacion, el orden de las sociedades; van desde los
analisis propiamente militares del mariscal de Saxe hasta los suefios
politicos de Guibert o de Servan. En la vertiente de las regulaciones de
poblacion, figura la demografia, la estimacion de la relacion entre recursos
y habitantes, los cuadros de las riquezas y su circulacion, de las vidas y su
probable duracion: los trabajos de Quesnay, Moheau, Stissmilch'®?,

Para el conocedor de Foucualt, es evidente que este desplazamiento es el que, desde el
punto de vista de la soberania, el filésofo describe como el desplazamiento del acento
en el ‘hacer morir (y dejar vivir)’ al acento en el ‘hacer vivir (y dejar morir)’.

Por su parte, Edgardo Castro propone una nocion de biopoder en un sentido
amplio del término, el que coincide con la orientacion del poder hacia la producciony la
organizacion de la vida en general, y abarca tanto a las técnicas disciplinarias como a
los dispositivos biopoliticos en términos mas especificos -y es en ese sentido en el cual,
en lo que sigue, se usara aqui la idea de biopoder. Esto no significa, desde luego, que
ambas modalidades puedan confundirse. En el mismo curso que se acaba de citar,
Foucault establece tres diferencias entre la disciplina y el control o la seguridad, que son
las modalidades propias del biopoder. En primer lugar, observa que mientras que la
disciplina es centripeta, el control es centrifugo: ‘“aisla, concentra, encierra, es
proteccionista y en esencia centra su accion en el mercado o en su espacio y lo que lo
rodea”. En segundo lugar, coherentemente con su caracter centripeto, la disciplina
“reglamenta todo. No deja escapar nada. No solo no deja hacer, sino que su principio
reza que ni siquiera las cosas mas pequefias deben quedar libradas a si mimas”, mientras
que “el dispositivo de seguridad (...) deja hacer”, no intenta controlar los detalles sino
que se apoya en ellos -no como un fin sino como instrumentos para una regulacion de
més amplio alcance. Por ultimo, en sintonia con la legalidad, que se maneja a partir del
establecimiento de lo prohibido, la disciplina se apoya también en el criterio de lo
obligatorio y de lo prescriptivo. En cambio, el dispositivo de seguridad toma distancia
de este tipo de demarcaciones, las observa e intenta “aprehenderlas en el nivel de su
naturaleza o, mejor dicho, (...) en el plano de su realidad efectiva. Y el mecanismo de
seguridad va a actuar a partir de esa realidad, al tratar de utilizarla como punto de apoyo
y hacerla actuar, hacer actuar sus elementos en relacion reciproca”®,

162 «|_a vieja potencia de la muerte, en la cual se simbolizaba el poder soberano, se halla ahora
cuidadosamente recubierta por la administracion de los cuerpos y la gestion calculadora de la vida.
Desarrollo rapido durante la edad clésica de diversas disciplinas — escuelas, colegios, cuarteles, talleres;
aparicion también, en el campo de las préacticas politicas y las observaciones econdmicas, de los
problemas de natalidad, longevidad, salud publica, vivienda, migracion; explosién, pues, de técnicas
diversas y numerosas para obtener la sujecion de los cuerpos y el control de las poblaciones. Se inicia asi
la era de un ‘bio-poder’. Las dos direcciones en las cuales se desarrolla todavia aparecian netamente
separadas en el siglo XVIII. En la vertiente de la disciplina figuraban instituciones como el ejército y la
escuela; reflexiones sobre la tactica, el aprendizaje, la educacion, el orden de las sociedades; van desde
los andlisis propiamente militares del mariscal de Saxe hasta los suefios politicos de Guibert o de Servan.
En la vertiente de las regulaciones de poblacion, figura la demografia, la estimacion de la relacion entre
recursos y habitantes, los cuadros de las riquezas y su circulacién, de las vidas y su probable duracién: los
trabajos de Quesnay, Moheau, Sussmilch.” (Foucault, M., La historia de la sexualidad I, Buenos Aires,
Siglo XXI, 1977, p. 169; Histoire de la sexualité 1. La volonté de savoir (1976) en Le Foucault
Electronique [CDR] Folio Views 2001, p. 183-184).

163 Foucault, M., Seguridad, territorio, poblacidn, pp. 67-69.
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En lo que sigue, no se desarrollaran estos conceptos mas que como marco en el
cual la inscripcion del poder sobre el cuerpo ha sido transformada. Si para la disciplina
el cuerpo era una superficie de inscripcion de la individualidad, el biopoder (que, como
se dijo, en su sentido amplio no excluye a la disciplina), no elimina la individualizacién;
pero tampoco se concentra en ella. En cambio, toma al cuerpo como lugar de procesos
no ‘personalizados’. Actualmente, es ampliamente estudiado y debatido el caracter
productor de la vida que adopta el biopoder -asi como su ejercicio de la soberania en
términos del poder de decision sobre la muerte de los individuos. Sin embargo, no es
esto lo que aqui nos interesa subrayar. Lo que nos interesa es mostrar como, a pesar de
que el interés de estos procesos de produccion de vida (o de provocacion de la muerte)
no se centra en el individuo, el cuerpo sigue siendo el punto de inscripcion del biopoder.

Mas arriba se sefial6 como la sociedad disciplinaria, apoyada en las practicas y
las técnicas de las instituciones disciplinarias, instala al individuo en un sistema
econdmico a partir de la inscripcion sobre el cuerpo de préacticas de higiene, control del
tiempo, control de la sexualidad. No obstante, segun Castro, es el alcance mas amplio
del biopoder el que logra acabadamente enmarcar al individuo en el sistema capitalista
de produccion®®. Podria hacerse una analogia entre la liberacion sexual y la forma en la
cual el biopoder se hace cargo de los cuerpos mas alla de la disciplina. Si bien Foucault
aclara que no se trata de formas del ejercicio del poder sucesivas en el tiempo, concede
que hay formas predominantes en cada época’®. Por ese motivo, sin intencion de hacer
una cronologia de formas sucesivas de control de los cuerpos, puede decirse que a la
forma mas bien represiva de la disciplina, centrada en la individualizacion de los sujetos
y la captura de los cuerpos en las instituciones de secuestro, el cuerpo responde
intentando escapar a la sumision que el secuestro y la disciplina implican en toda su
magnitud, asi como intenta rebelarse contra la represién de la sexualidad.

Sin embargo, el ablandamiento de las formas disciplinarias también coincide
con, por un lado, el excesivo costo econdmico de las mismas (como lo muestra Foucault
en la quinta de las conferencias de La verdad y las formas juridicas a propésito de las
fabricas-prision o las fabricas-pensionado o las fabricas-convento de inicios del siglo
XIX). Si bien podria constituir una hermosa pagina de la historia de las conquistas de
los trabajadores la abolicion de este tipo de instituciones (una verdadera utopia patronal,
como la denomina el propio Foucault), su desaparicion responde mas bien a que

...muy pronto se vio que no eran viables ni gobernables. Se descubri6 que
desde el punto de vista econémico representaban una carga muy pesada y
que la estructura rigida de estas fabricas—prisiones conducia
inexorablemente a la ruina de las empresas. Por Gltimo, desaparecieron.
En efecto, al desencadenarse la crisis de la produccion que obligd a
desprenderse de una determinada cantidad de obreros, reacondicionar los
sistemas productivos y adaptar el trabajo al ritmo cada vez mas acelerado
de la produccidn, estas enormes casas, con un numero fijo de obreros y

164 Castro, E., Diccionario Foucault, Buenos Aires, Editorial Siglo XXI, 2011, p. 56.

185 Dice Foucault: “...no tenemos de ninguna manera una serie en la cual los elementos se suceden unos a
otros y los que aparecen provocan la desaparicion de los precedentes. No hay era de lo legal, era de lo
disciplinario, era de la seguridad. No tenemos mecanismos de seguridad que tomen el lugar de los
mecanismos disciplinarios, que a su vez hayan tomado el lugar de los mecanismos juridico legales”; en
cambio, en el periodo de predominio de lo legal ya existen técnicas disciplinarias y de control, y asi en
cada momento (Foucault, M., Seguridad, territorio, poblacion, pp. 20ss).
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una infraestructura montada de modo definitivo se tornaron absolutamente
inGtiles?e®,

Asi como la represion de la sexualidad no es rentable para el capitalismo y, en
consecuencia, la represion es cambiada por la estimulacion de la mostraciéon y el
disfrute de los cuerpos, el secuestro de los cuerpos tampoco lo es en términos de costos
de produccion y posibilidad de consumo. Los cuerpos son rebeldes al encierro. Por su
parte, el ejercicio del poder se flexibiliza y abandona el interés por los cuerpos
individuales. Es numéricamente imposible que el poder produzca la vida en términos
individuales, la vida de cada uno de nosotros; en cambio, la vida que si puede asegurar
un Estado es la del cuerpo social. En consecuencia, en su produccion de la vida el poder
no busca la ortopedia de cada cuerpo sino la regulacion global de lo que se da en Ilamar
la poblacién. El cuerpo se funde con los demas en la poblacion y asume, asi, una forma
distinta como superficie de inscripcion de las practicas de poder.

Es importante tener en cuenta que esta forma de poder no reemplaza a la
disciplina dado que ella también es productiva. No obstante, en principio, el objetivo del
biopoder deja de ser el individuo y pasa a ser ‘la poblacion’, con un aparente olvido del
individuo. En este respecto, Foucault observa que en las practicas biopoliticas no se
lleva a cabo una division excluyente entre la poblacion y los individuos sino que la
cesura es interior, un

corte entre el nivel pertinente de la poblacion y el nivel no pertinente, o
bien el nivel simplemente instrumental [que es el de los individuos]. La
poblacion es pertinente como objetivo y los individuos, las series de
individuos, los grupos de individuos, la multiplicidad de individuos, por su
parte, no van a serlo como objetivo. Lo seran sencillamente como
instrumento, relevo o condicién para obtener algo en el plano de la
poblacion®®’.

De esta manera, el énfasis en la produccion de ‘vida’ y las discusiones sobre las
concepciones bioldgico-politicas que subyacen al racismo por ejemplo en el contexto
del biopoder, parecen borrar al cuerpo en su individualidad y su materialidad de la
escena. Los conceptos de demografia, de politicas sanitarias, etc., parecen omitir al
cuerpo individual, parecen alejarse de él del mismo modo que la prisién como forma de
castigo se aleja de los cuerpos cuando deja atras el suplicio. No obstante, asi como la
prision no deja de actuar sobre los cuerpos principalmente, tampoco el biopoder deja de
atravesar los cuerpos en toda su materialidad.

En el espacio de juego asi adquirido, los procedimientos de poder y saber,
organizandolo y ampliandolo, toman en cuenta los procesos de la vida y
emprenden la tarea de controlarlos y modificarlos. El hombre occidental
aprende poco a poco en qué consiste ser una especie viviente en un mundo

166 « _.muy pronto se vio que no eran viables ni gobernables. Se descubrié que desde el punto de vista

econdmico representaban una carga muy pesada y que la estructura rigida de estas fabricas—prisiones
conducia inexorablemente a la ruina de las empresas. Por Gltimo, desaparecieron. En efecto, al
desencadenarse la crisis de la produccion que oblig6 a desprenderse de una determinada cantidad de
obreros, reacondicionar los sistemas productivos y adaptar el trabajo al ritmo cada vez mas acelerado de
la produccion, estas enormes casas, con un numero fijo de obreros y una infraestructura montada de modo
definitivo se tornaron absolutamente indtiles.” (Foucault, M., La verdad y las formas juridicas, p. 125; La
verité et les formes juridiques, p. 162).

187 Foucualt, M., Seguridad, territorio, poblacion, p. 63.
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viviente, tener un cuerpo, condiciones de existencia, probabilidades de
vida, salud individual o colectiva, fuerzas que es posible modificar y un
espacio donde repartirlas de manera 6ptimaZ®8.

El hombre occidental, como dice Foucault, aprende en qué consiste tener un
cuerpo. No solo eso, sino que toma consciencia de las condiciones de conservacion de
su cuerpo y sabe que éstas dependen de las relaciones de poder establecidas en términos
de politicas de Estado. De esta manera, se opera una curiosa inversion en las relaciones
entre las instituciones y los individuos. Al referirse al nacimiento de la disciplina en el
siglo XVII, Foucault afirma que:

...el trabajo no es en absoluto la esencia concreta del hombre o la
existencia del hombre en su forma concreta. Para que los hombres sean
efectivamente colocados en el trabajo y ligados a él es necesaria una
operacion o una serie de operaciones complejas por las que los hombres se
encuentran realmente, no de una manera analitica sino sintética,
vinculados al aparato de produccion para el que trabajan®®®.

Esto es, el hombre como trabajador, la representacion del hombre como trabajador es
una consecuencia del esfuerzo de la disciplina por producir cuerpos trabajadores. Tal
produccion implicaba secuestrar los cuerpos en las instituciones adecuadas para
volverlos dociles, como se dijo mas arriba. El biopoder entendido como la produccién
de la vida, en cambio, no toma los cuerpos uno por uno para actuar sobre ellos sino que
produce que en su representacion los sujetos quieran insertarse en sus dispositivos -del
mismo modo que la representacion marxista del hombre que Foucault critica en la cita
inserta al hombre en el aparato productivo.

Expliquemos un poco esta tesis. La amenaza de muerte del poder del Estado que
en principio consistia en el peligro de ser ejecutado por los organismos judiciales del
mismo si el individuo transgredia la ley, sigue pendiendo sobre los individuos pero de
una manera menos extraordinaria que la del racismo. La amenaza de muerte consiste
simplemente en la amenaza de quedar excluido de los dispositivos de produccion de
vida de las sociedades: las obras sociales, los seguros por desempleo, las jubilaciones,
etc.. Indice de esto es la reformulacion de los derechos por los cuales se lucha:

La vida, pues, mucho mas que el derecho, se volvié entonces la apuesta de
las luchas politicas, incluso si éstas se formularon a través de afirmaciones
de derecho. El “derecho” a la vida, al cuerpo, a la salud, a la felicidad, a la
satisfaccion de las necesidades; el “derecho”, més alld de todas las
opresiones o “alienaciones”, a encontrar lo que uno es y todo lo que uno
puede ser, este “derecho” tan incomprensible para el sistema juridico

168 «“En el espacio de juego asi adquirido, los procedimientos de poder y saber, organizandolo y
amplidndolo, toman en cuenta los procesos de la vida y emprenden la tarea de controlarlos y modificarlos.
El hombre occidental aprende poco a poco en qué consiste ser una especie viviente en un mundo viviente,
tener un cuerpo, condiciones de existencia, probabilidades de vida, salud individual o colectiva, fuerzas
que es posible modificar y un espacio donde repartirlas de manera 6ptima.” (Foucault, M., La historia de
la sexualidad I, p. 172; Histoire de la sexualité I. La volonté de savoir, p. 187).

169 «« el trabajo no es en absoluto la esencia concreta del hombre o la existencia del hombre en su forma
concreta. Para que los hombres sean efectivamente colocados en el trabajo y ligados a él es necesaria una
operacién o una serie de operaciones complejas por las que los hombres se encuentran realmente, no de
una manera analitica sino sintética, vinculados al aparato de produccion para el que trabajan.” (Foucault,
M., La verdad y las formas juridicas, p. 138; La verité et les formes juridiques, pp. 621-622).
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clasico, fue la réplica politica a todos los nuevos procedimientos de poder
que, por su parte, tampoco dependen del derecho tradicional de la
soberanial™.

En las primeras lineas del capitulo introductorio a su ensayo Sobre la libertad
John Stuart Mill define su objeto de estudio como “la libertad social o civil, es decir, la
naturaleza y los limites del poder que puede ser ejercido legitimamente por la sociedad
sobre el individuo”'’®, La dominacion contra la que se alerta alli es la de ‘la tirania de la
mayoria’, cuyos efectos nocivos son mucho mayores que la opresion legal, “llegando
hasta encadenar el alma”. La tirania de la mayoria no es de orden legal sino moral y si
bien sus sanciones son menos fuertes que las penales, es mas dificil de evadir. “No
basta, pues, con una simple proteccion contra la tirania del magistrado. Se requiere,
ademas, proteccion contra la tirania de las opiniones y pasiones dominantes; contra la
tendencia de la sociedad a imponer como reglas de conducta sus ideas y costumbres a
los que difieren de ellas [...]; contra su tendencia a obstruir el desarrollo e impedir, en lo
posible, la formacién de individualidades diferentes, y a modelar, en fin, los caracteres
con el troquel del suyo propio”". Se trata de un problema préactico: cuél es el limite
para la accion legitima de la opinion colectiva (sin la cual no existe cohesion social)
sobre la independencia individual. En este punto, el problema planteado por J. S. Mill se
continta y profundiza con el planteo de Foucault.

Mas arriba se sugiri6 que los cuerpos se rebelan ante la extrema
individualizacion que produce la disciplina, haciendo una analogia con la represion
sexual. Pues bien, en una sociedad en la cual el poder no se interesa por la conservacion
de nuestro cuerpo individual ni siquiera para secuestrarlo y corregirlo, la rebelion parece
jugar en contra; antes que intentar independizarnos de los sistemas de biopoder, los
individuos reclamaremos la eficiencia de los mismos y haremos lo posible para que
nuestro propio cuerpo quede incluido en las tecnologias productoras de la vida. Asi,
ofreceremos nuestro cuerpo como superficie de inscripcion de toda planificacion
biopolitica, de todo saber bioldgico y médico, de toda normalizacion®”, con el fin de
asegurar nuestra supervivencia individual. Retomando una vez maés la analogia con la
sexualidad, cuando el poder no reprime, los individuos hacen lo posible por mantener la
visibilidad que otrora le otorgaba la vigilancia al buscar que sus cuerpos respondan a los
canones de la moda, la publicidad, etc. La representacion de la subjetividad que asi se
consolida, reclama el efecto sobre los cuerpos de las tecnologias biopoliticas. “Ironia del
dispositivo: nos hace creer que en ello reside nuestra ‘liberacion’”*’4, comenta Foucault
con respecto a la liberacion sexual. Del mismo modo, la ironia de la rebelion en general
de los cuerpos, la sustraccién al umbral de desinterés del biopoder, aparece
irbnicamente como nuestra salvacion cuando mas probablemente sea nuestra condena a
muerte. E, inversamente, la salvacion en la inclusion de los cuerpos en el interés del
biopoder, es la normalizacion.

La genealogia en su perspectiva politica, entonces, reviste la forma del anélisis
del biopoder, en su inclusion tanto de la disciplina como de la biopolitica. Las

170 Foucault, M., La historia de la sexualidad I, pp. 175-176; Histoire de la sexualité I. La volonté de
savoir, p. 191.

71 Mill, J. S., Sobre la libertad, traduccion de Josefa Sainz Pulido, Madrid, Hyspamérica, 1980, p. 23.

172 Mill, J. S.: 1980, p. 26.

1713 «Una sociedad normalizadora fue el efecto histérico de una tecnologia de poder centrada en la vida”
(Foucualt, M., La historia de la sexualidad I, p. 176; Histoire de la sexualité I. La volonté de savoir, p.
190.

174 Foucault, M., La historia de la sexualidad I, p. 194; Histoire de la sexualité 1. La volonté de savoir, p.
210.
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instituciones disciplinarias aun se centran en los cuerpos individuales pero en un
horizonte en el cual el acceso a dichas instituciones depende de biopoliticas especificas
y de estadisticas poblacionales determinadas. El cuerpo, no obstante, sigue siendo el
centro de estas estrategias de saber y de poder: es a través de la inclusion de los cuerpos
que se decide, en primer lugar, el acceso a la constitucién una subjetividad socialmente
reconocida o la exclusion al mas feroz anonimato: el de la muerte; y, en segundo lugar,
la constitucidn de una subjetividad aparentemente mas flexible pero siempre controlada.

4. El si mismo y el cuerpo

Al inicio del apartado 2 se recordd que Foucault considera el momento
cartesiano como la separacion de dos imperativos que para la antigtiedad constituian
uno solo: el gnothi seautdn y la epimeléia heautou. En sus Gltimos cursos en el Collége
de France, el tema privilegiado es un recorrido por el entramado del cuidado de si en la
época clasica. Sin embargo, en la primera clase del ultimo curso dictado por él
(1984)'5, comenta la necesidad de volver sobre “ciertas cuestiones como las que he
tratado antafio [y] a las cuales querria volver ahora, es decir, el andlisis conjunto de
practicas e instituciones en la sociedad moderna”’®. Foucault pensaba retomar estos
temas en la segunda parte del curso, que fue interrumpido por su muerte en el mes de
junio. Hubiera sido en verdad interesante verlo retomar el problema de las instituciones
contemporaneas una vez culminado el recorrido por el cuidado de si que termina en la
parrhesia como tema casi exclusivo de sus Ultimas clases. Dicho en otras palabras,
hubiera sido interesante ver como seria retomado el tema de las instituciones con el
cuidado de si y la constitucion de la subjetividad que ello implica como marco
conceptual de referencia -haciendo propias otras palabras de Foucault, podemos suponer
que eso hubiera hecho posible estudiar de qué cuerpo tiene necesidad la sociedad
actual'’’. No obstante, no nos detendremos ahora a especular sobre lo que Foucault no
ha escrito. En cambio, nos ocuparemos de la forma en que el cuerpo es inscripcion de
las préacticas del cuidado de si.

Las practicas de si son uno mas de los saberes sobre si que occidente desarrolla
en su historia y que describe en conjunto como sigue:

Mi objetivo, desde hace mas de veinticinco afios, ha sido el de trazar una
historia de las diferentes maneras en que, en nuestra cultura, los hombres
han desarrollado un saber acerca de si mismos: economia, biologia,
psiquiatria, medicina y penologia. EI punto principal no consiste en
aceptar este saber como un valor dado, sino en analizar estas llamadas
ciencias como «juegos de verdad» especificos, relacionados con técnicas
especificas que los hombres utilizan para entenderse a si mismos. A modo
de contextualizacién, debemos comprender que existen cuatro tipos
principales de estas «tecnologias», y que cada una de ellas representa una
matriz de la razon préactica: 1) tecnologias de produccién, que nos
permiten producir, transformar o manipular cosas; 2) tecnologias de
sistemas de signos, que nos permiten utilizar signos, sentidos, simbolos o
significaciones; 3) tecnologias de poder, que determinan la conducta de
los individuos, los someten a cierto tipo de fines o de dominacion, y

175 Foucault, M., El coraje de la verdad. El gobierno de si y de los otros I1. Curso en el Collége de France
(1983-1984), Buenos Aires, FCE, 2010.

176 Foucault, M., El coraje de la verdad, p. 18.

117 Cf. Foucault, M., “Poder-cuerpo”, p. 106.
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consisten en una objetivacion del sujeto; 4) tecnologias del yo, que
permiten a los individuos efectuar, por cuenta propia o con la ayuda de
otros, cierto numero de operaciones sobre su cuerpo y su alma,
pensamientos, conducta, o cualquier forma de ser, obteniendo asi una
transformacion de si mismos con el fin de alcanzar cierto estado de
felicidad, pureza, sabiduria o inmortalidad®,

Estos diversos ejes de interés no son, desde luego, compartimentos estancos. Por el
contrario, a cada forma de manipulacién de objetos corresponde una forma de
objetivacion de los sujetos y una forma de relacionarse consigo.

Hasta aqui, en este capitulo se ha visto que la forma en que la modernidad
establece la relacion de los individuos consigo es indiscernible de la forma en que lo
hace objeto de conocimiento, de técnicas disciplinarias y de técnicas de control. El
recorrido que llegd a hacer Foucault en la historia de estas Ultimas practicas se
concentrd en la concepcién greco-romana clasica del cuidado de si y la espiritualidad
cristiana de los siglos IV y V. Sin embargo, Foucault subraya que las practicas de este
tipo son también de gran relevancia en los tiempos contemporaneos:

Estas practicas de si han tenido en las civilizaciones griega y romana una
importancia, y sobre todo una autonomia, mucho mas grande que despues,
cuando han sido investidas, hasta cierto punto, por instituciones religiosas,
pedagogicas o de tipo médico y psiquiatrico®’®,

El interés que estos estudios tendran en esta investigacion, radica en la revalorizacion
del cuidado de si como una relacion mas bien ‘privada’ del sujeto con su cuerpo. Desde
ya, no cederemos a la tentacion ingenua de suponer que, en tanto que practica privada
pueda quedar al margen de las tecnologias y de las relaciones de poder. Por el contrario,
la perspectiva foucaultiana que se manifiesta en el desarrollo de la historia de la
sexualidad muestra que el aspecto de la vida humana aparentemente mas intimo es
objeto privilegiado de disciplina y de control. Por otra parte, como muestra el mismo
interés que manifiesta Foucault por el pensamiento cinico, la relacion ética del sujeto

178 «“Mi objetivo, desde hace mas de veinticinco afios, ha sido el de trazar una historia de las diferentes
maneras en que, en nuestra cultura, los hombres han desarrollado un saber acerca de si mismos:
economia, biologia, psiquiatria, medicina y penologia. El punto principal no consiste en aceptar este saber
como un valor dado, sino en analizar estas llamadas ciencias como «juegos de verdad» especificos,
relacionados con técnicas especificas que los hombres utilizan para entenderse a si mismos. A modo de
contextualizacion, debemos comprender que existen cuatro tipos principales de estas «tecnologias», y que
cada una de ellas representa una matriz de la razon préactica: 1) tecnologias de produccion, que nos
permiten producir, transformar o manipular cosas; 2) tecnologias de sistemas de signos, que nos permiten
utilizar signos, sentidos, simbolos o significaciones; 3) tecnologias de poder, que determinan la conducta
de los individuos, los someten a cierto tipo de fines o de dominacion, y consisten en una objetivacién del
sujeto; 4) tecnologias del yo, que permiten a los individuos efectuar, por cuenta propia o con la ayuda de
otros, cierto nimero de operaciones sobre su cuerpo y su alma, pensamientos, conducta, o cualquier
forma de ser, obteniendo asi una transformacién de si mismos con el fin de alcanzar cierto estado de
felicidad, pureza, sabiduria o inmortalidad.” (Foucault, M., Tecnologias del yo, traduccién al castellano
de Mercedes Allendesalazar, Barcelona, Paidds, 1990, pp. 47-48; “Les techniques de soi” en Dits et
Ecrits 1V (1980-1988), Le Foucault Electronique [CDR] Folio Views 2001, pp. 784-785).

179 Nuestra traduccion. “Ces pratiques de soi ont eu dans les civilisations grecque et romaine une
importance et surtout une autonomie beaucoup plus grande que par la suite, lorsqu'elles ont été investies,
jusqu'a un certain point, par des institutions religieuses, pédagogiques ou de type médical et
psychiatrique” (Foucault, M., “L'éthique du souci de soi comme pratique de la liberté” (1984) en Dits et
Ecrits 1V, Le Foucault Electronique [CDR] Folio Views 2001, p. 709).
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consigo no puede ser tomada en términos absolutos porque pierde interés y valor si se la
abstrae de la vida social y politica de los hombres.

Asimismo, se sabe que el pensador francés siempre ha sido sumamente cauto
cuando se trata de describir o de identificar practicas como ‘liberadoras’. En este sentido
va su respuesta cuando, en entrevista con Becker, Fornet-Betancourt y Gomez-Miiller,
le preguntan si las practicas de si pueden ser consideradas una suerte de practicas
emancipadoras'®. A pesar de lo cual, Foucault considera que el caracter ético de las
practicas de si les aporta un rasgo de libertad: “;qué es la ética sino la practica de la
libertad, la practica reflexiva de la libertad?”8. Asi, tanto la concepcion foucaultiana
del sujeto, como la desconfianza con respecto a que sea posible que las practicas -aun
las supuestas practicas de liberacion- sean independientes de las relaciones de poder,
impide que las practicas de si puedan ser calificadas sin m&s como momentos de un
proceso de emancipacion. Es en este sentido que tampoco es licito ver en el cuidado de
si la clave para la resolucion de los ‘errores’ modernos al alejarse de la epiméleia y para
la restauracion de una libertad individual supuestamente perdidal®.

Con todo, sabemos también que las relaciones de poder exigen la accion de un
contrapoder. En la relacion del individuo consigo y, mas adn, en la sinceridad de la
relacion del individuo consigo radica un valor etico que incluye también un aspecto
politico y ‘emancipador’ que Foucault analiza como una “diferencia ética” en los
ciudadanos de una democracia. Esta diferencia ética no consiste en la concepcion
comun del ciudadano virtuoso sino en la caracteristica propia de quien asume la tarea
ética de la construccion de si mismo, de la elaboracion de la propia subjetividad y, sin
pretender que esto se dé al margen de toda relacién de poder, asume esta misma tarea en
su relacion con los otros y en su cuidado de los otros (en su gobierno de si y en el
gobierno de los otros), en la sociedad en la que vive. En efecto, “el cuidado de si ha
sido, en el mundo greco-romano, el modo en el cual la libertad individual —o la libertad
civica, hasta cierto punto- se reflejo como ética”'®, Estas practicas, por lo demas, si

180 «Je serai la-dessus un peu plus prudent. J'ai toujours été un peu méfiant a I'égard du théme général de
la libération, dans la mesure ou, si I'on ne le traite pas avec un certain nombre de précautions et a
I'intérieur de certaines limites, il risque de renvoyer a I'idée qu'il existe une nature ou un fond humain qui
s'est trouvé, a la suite d'un certain nombre de processus historiques, économiques et sociaux, masqué,
aliéné ou emprisonné dans des mécanismes, et par des mécanismes de répression. Dans cette hypothése, il
suffirait de faire sauter ces verrous répressifs pour que I'nomme se réconcilie avec lui-méme, retrouve sa
nature ou reprenne contact avec son origine et restaure un rapport plein et positif a lui-méme. Je crois que
c'est la un theme qui ne peut pas étre admis comme cela, sans examen. Je ne veux pas dire que la
libération ou telle ou telle forme de libération n'existent pas: quand un peuple colonisé cherche a se
libérer de son colonisateur, c'est bien une pratique de libération, au sens strict. Mais on sait bien, dans ce
cas d'ailleurs précis, que cette pratique de libération ne suffit pas a définir les pratiques de liberté qui
seront ensuite nécessaires pour que ce peuple, cette société et ces individus puissent se définir des formes
recevables et acceptables de leur existence ou de la société politique. C'est pourquoi j'insiste plutot sur les
pratiques de liberté que sur les processus de libération, qui, encore une fois, ont leur place, mais ne me
paraissent pas pouvoir, a eux seuls, définir toutes les formes pratiques de liberté. Il s'agit Ia du probléme
que j'ai rencontré trés précisément a propos de la sexualité: est-ce que cela a un sens de dire ‘libérons
notre sexualité’? Est-ce que le probléme n'est pas plutot d'essayer de définir les pratiques de liberté par
lesquelles on pourrait définir ce qu'est le plaisir sexuel, les rapports érotiques, amoureux, passionnels avec
les autres? Ce probléeme éthique de la définition des pratiques de liberté est, me semble-t-il, beaucoup plus
important que l'affirmation, un peu répétitive, qu'il faut libérer la sexualité ou le désir” (Foucault, M.,
“L'éthique du souci de soi comme pratique de la liberté”, pp. 709-710).

181 «qu'est-ce que I'éthique, sinon la pratique de la liberté, la pratique réfléchie de la liberté?” (Foucault,
M., “L'éthique du souci de soi comme pratique de la liberté”, p. 711).

182 Cf. Foucault, M., “L'éthique du souci de soi comme pratique de la liberté”, p. 723.

183 «_g souci de soi a été, dans le monde gréco-romain, le mode dans lequel la liberté individuelle -ou la
liberté civique, jusqu'a un certain point -s'est réfléchie comme éthique” (Foucault, M., “L'éthique du souci
de soi comme pratique de la liberté”, p. 712).

54



bien Foucault no llega a identificar un proceso de liberacion, si admite que pueden ser
consideradas en la perspectiva clasica “una conversion [del poder]. Es en efecto una
manera de controlar y limitar! desde el punto de vista en que el poder sobre si mismo
que se ejerce en estas practicas impide el dominio sobre los otros.

Ahora bien, ;como se inscribe este cuidado en el cuerpo?, ;de qué manera el
cuerpo es la superficie de inscripcion de una diferencia ética posible? Partamos de un
dato que ya se ha mencionado mas arriba: que el cuidado de si tiene por objeto el alma,
no el cuerpo. No obstante, el cuerpo no puede dejar de ser protagonista en esta accion
sobre el alma: ya sea porque es necesario evitar que constituya un obstaculo para el
acceso del alma a la verdad, ya sea porque es una via para dicho acceso, el cuidado de si
es, ante todo, cuidado del cuerpo. Pero no es cuidado del cuerpo por el cuerpo mismo.
Dice Foucault que “El cuidado de si es el cuidado de la actividad'®. En el contexto
clasico, esto significa cuidado del alma no como substancia, sino como actividad. Pero
la actividad del alma es inseparable del ejercicio sobre el cuerpo. El cuerpo no es
importante pero su presencia es innegable y, en consecuencia, la actitud hacia él resulta
finalmente ambigua: no es lo que hay que cuidar como objetivo pero la relacion con él
es determinante para alcanzar el fin propuesto®®,

No reproduciremos aqui todas las técnicas que Epicuro, Epicteto o Séneca
recomendaban como practicas para favorecer el ejercicio del alma. Pero si resaltaremos
un aspecto que Foucault destaca en ellas: el hecho de que no se trata de la renuncia de si
-un rasgo que adoptara mediante la tradicion cristiana- sino una suerte de conexién con
el si mismo no solo mediante la meditacion y la reflexién sino mediante el movimiento
del cuerpo:

En la tradicion filosofica inaugurada por el estoicismo, askesis no significa
renuncia, sino consideracion progresiva del yo, o dominio sobre si mismo,
obtenido no a través de la renuncia a la realidad sino a través de la
adquisicion y de la asimilacion de la verdad. Tiene su meta final no en la
preparacion para otra realidad sino en el acceso a la realidad de este
mundo. La palabra griega que lo define es paraskeuazo («estar
preparado»). Es un conjunto de précticas mediante las cuales uno puede
adquirir, asimilar y transformar la verdad en un principio permanente de
accion. Aletheia se convierte en ethos. Es un proceso hacia un grado
mayor de subjetividad?®’.

Esta conexidn, como se dijo mas arriba, es una conexion con la verdad que permite una
transformacion de si -tal es lo propio de la espiritualidad. El cardcter médico que
adoptan estas practicas se aplica tanto al cuerpo como al alma: las recomendaciones

184 «Une conversion [du pouvouir]. C'est en effet une maniére de le contréler et limiter” (Foucault, M.,
“L'éthique du souci de soi comme pratique de la liberté”, p. 715).

185« le souci de soi est souci de l'activité” (Foucault, M., “Les techniques de soi”, p. 790; p. 59).

188 Cf. Foucault, M., “Les techniques de soi”, p. 794.

187 “En la tradicion filoséfica dominada por el estoicismo, askesis no significa renuncia, sino
consideracion progresiva, del yo, o dominio sobre si mismo, obtenido no a través de la renuncia a la
realidad sino a través de la adquisicion y de la asimilacion de la verdad. Tiene su meta final no en la
preparacion para otra realidad sino en el acceso a la realidad de este mundo. La palabra griega que lo
define es paraskeuazo («estar preparado»). Es un conjunto de practicas mediante las cuales uno puede
adquirir, asimilar y transformar la verdad en un principio permanente de accion. Aletheia se convierte en
ethos. Es un proceso hacia un grado mayor de subjetividad.” (Foucault, M., “Les techniques de soi”, p.
800; traduccidn al castellano pp. 73-74).
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higiénicas, dietéticas, etc. que los maestros espirituales hacen a sus protegidos hablan
por si mismas en este sentido.

Actividad y transformacién de si son dos ideas fundamentales para pensar de
qué manera el cuerpo puede ser superficie de inscripcion de las practicas de si mas alla
del periodo clasico (pagano y cristiano) que estudia Foucault, y que pueden ubicarnos
también en lo que Gros considera la pregunta fundamental para el pensador francés en
esta Ultima etapa de sus investigaciones, a saber, “;qué modos de subjetivacion vienen a
articularse, para resistirse a ellas o habitarlas, con las formas de gobierno de los
hombres?”'®, Sobre todo, si pensamos en la posibilidad de resistirse a las formas de
gobierno de los hombres cuando éstas, ya sean mas rigidas como la disciplina 0 méas
flexibles como en las sociedades de control, amenazan con ocupar un maximo margen
de accion que se sustrae asi al margen de accion de los individuos.

No existe, sin embargo, una ‘receta’ de cuales sean las practicas adecuadas para
que el cuidado de si asegure al individuo una libertad privada que le permita constituir
su subjetividad enfrentando las relaciones de poder -menos aln si se quiere pensar esta
constitucion ‘por fuera’ de dichas relaciones. Por un lado, porque son practicas
histdricas: es una configuracion general de practicas y de saberes, una forma particular
de relacionarse la verdad con el poder y con las practicas, la que se asocia con un estilo
de practicas de si. De hecho, Foucault analiza tres ‘modelos’ que denomina platonico,
helenistico y cristiano. Pero queda por establecer cual seria tal vez el modelo moderno
o, mejor, el modelo contemporaneo del cuidado de si. Con respecto a la modernidad,
Foucault considera que la ética de si no es abandonada, pero resulta fragmentaria:

...el tema del retorno a si fue sin duda, a partir del siglo XVI, un tema
recurrente en la cultura ‘moderna’. Pero me parece que tampoco podemos
dejar de sorprendernos por el hecho de que ese tema del retorno a si haya
sido, en el fondo, reconstituido -pero por fragmentos, a migajas- en una
serie de intentos sucesivos que nunca se organizaron de un modo tan
global y continuo como en la antigiiedad helenistica y romana?®,

Como ejemplo de esta preocupacion menciona a Montaigne. Asimismo, con respecto al
siglo XIX, considera que alli

puede releerse toda una zona (...) como la tentativa dificil, una serie de
tentativas dificiles para reconstituir una ética y una estética del yo. Ya
tomemos, por ejemplo, a Stirner, Schopenhauer, Nietzsche, el dandismo,
Baudelaire, la anarquia, el pensamiento anarquista, etc., tenemos toda una
serie de intentos muy diferentes unos de otros, claro, pero que, creo, se
polarizan mas o menos en torno de la cuestion: ¢es posible constituir,
reconstituir una estética y una ética del yo? ¢A qué precio, en qué
condiciones? ;O la ética y la estética del yo no deben, en definitiva,
invertirse para transformarse en el rechazo sistematico del yo (como en
Schopenhauer)?*%

188 Gros, “Situacion del curso” en Foucault, M., El coraje de la verdad. El gobierno de si y de los otros II.
Curso en el College de France (1983-1984). Buenos Aires, FCE, 2010, p. 359.

189 Foucault, M., Seguridad, territorio, poblacion, p. 245.

190 Foucault, M., Seguridad, territorio, poblacion, p. 246.
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Por Gltimo, cuando analiza las formas contemporaneas del cuidado de si,
Foucault las encuentra vacias a pesar de la aparente insistencia en la reconstruccién de
una ética del yo:

...en ese movimiento que nos hace a la vez referirnos sin cesar a esta ética
del yo, sin darle jamas ningin contenido, me parece que es preciso
sospechar algo asi como una imposibilidad de constituir en la actualidad
una ética del yo, cuando en realidad su constitucion acaso sea una tarea
urgente, fundamental, politicamente indispensable, si es cierto, después de
todo, que no hay otro punto, primero y ultimo, de resistencia al poder
politico que en la relacion de si consigo®®*.

Pero, ¢cuales serian, qué nombre puede darse a estos intentos actuales de dar contenido
a una ética del yo?

Posiblemente, los movimientos ecologistas, los movimientos naturistas de toda
clase, las practicas del yoga, algunas formas asociadas al budismo que occidente ha
estado ‘importando’ en las ultimas décadas, puedan ser algunas de estas practicas que
intentan rescatar la espiritualidad abandonada en el momento cartesiano. Por un lado, su
aparente situacion ‘marginal’ con respecto a las practicas y los saberes tradicionalmente
reconocidos en occidente alimentan la ilusion de que estan en consecuencia al margen
de las relaciones de poder dominantes. Por otro lado, al igual que los modelos
estudiados por Foucault, proponen un acceso a la verdad que exige un ejercicio sobre si
mismo Yy, en consecuencia, resulta ser por su parte transformador. El nivel de
interioridad gque exigen y procuran, asimismo, permite establecer una relacién consigo
que es, al mismo tiempo, conexion con los demés y con el todo. Por Gltimo, todas
incluyen una dietética y una ejercitacion, un trabajo sobre el cuerpo que es condicién
necesaria para alcanzar el gobierno de si en sentido mas amplio.

No queremos, con esto, sugerir que hayamos dado asi con la clave
contemporanea del cuidado de si ni, mucho menos, que estas précticas sean
efectivamente las practicas liberadoras por las cuales es inevitable preguntarse cada vez
que se abordan estos textos y estas problematicas foucaultianas. Con solo prestar
atencion a las referencias al ‘verdadero yo’ que hay que desentrafiar o a la ingenuidad
politica de algunas de ellas, sobra para abandonar sin dudar esta ilusion. No obstante,
encontramos en ellas algo que si es valioso para la tarea que tenemos entre manos, a
saber, que el cuidado de si también se inscribe en los cuerpos; en consecuencia, la ética
del yo también se inscribe en ellos. Si, como sefiala Foucault, el poder puede ser
definido como la accién sobre las acciones del/os otro/s, entonces la accién sobre las
propias acciones, ejercida por los individuos sobre si mismos, si bien no se sustraen por
completo a las acciones sobre €él, implican una afirmacion de si que podria tener el signo
de la apropiacién y la direccion de las propias fuerzas. Dicho en otros términos, si el
cuerpo puede ser definido como una conjuncién de fuerzas, la direccion de estas fuerzas
por si misma (siempre en un marco mas amplio de relaciones de fuerzas), puede
implicar una reinvencién del sentido de las mismas que, de alguna manera, podemos
considerar, definen a su vez un marco de libertad. Sin certezas, sin recetas, pero
afirmativamente.

191 Foucault, M., Seguridad, territorio, poblacion, p. 246.
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5. La genealogia como método

En primer lugar, queremos hacer una reflexion sobre la genealogia. En el
pensamiento foucaultiano, no se presenta como una solucion al problema de definir una
metodologia adecuada para que las ciencias sociales alcancen el estatus de ‘ciencias’, ni
para evaluar la objetividad o la fiabilidad de los conocimientos obtenidos mediante un
método u otro. Ni siquiera en tanto que historia de la verdad se reduce a una
preocupacion epistemoldgica. La genealogia se aparta de esa perspectiva y adopta un
caracter politico o ético-politico: su objetivo es mostrar como fue posible que los
saberes del hombre llegasen a desarrollar la pretension de ser cientificos, pretension
cuyas consecuencias son intimas al poder. Es en este sentido que la genealogia se
presenta como ‘anticiencia’, pero no porque consista en un rechazo de todo
conocimiento reconocido como tal. Es verdad que, como anticiencia, se subleva y
subleva con ella a los saberes sometidos “contra los efectos de poder centralizantes que
estan ligados a la institucién y al funcionamiento de un discurso cientifico organizado
dentro de una sociedad como la nuestra”'®2. Pero esto no implica que restituya en
aquéllos un valor de ‘conocimiento verdadero’, ni que el descubrimiento de tales efectos
derribe a la ciencia como estrategia de saber/poder. Nada de esto tendria sentido
teniendo en cuenta los propios supuestos de la genealogia.

La caracterizacion de la genealogia como anticiencia, mas bien, pone en
evidencia la relacion intrinseca entre saber y poder contenida en los discursos
verdaderos. En tanto que anticiencia, la genealogia es, ella misma, un dispositivo
particular que se aplica a otros dispositivos particulares para hacer su historia, una
historia que no pretende descubrir el hilo secreto de la verdad sino desenterrar las raices
enmarafiadas de las procedencias, las circunstancias historicas especificas, las
estrategias y cruces de fuerzas que son condicion de que germine una configuracion
también especifica de saber/poder (y no otra) en un determinado momento (y no otro).
En sintesis, la genealogia pone de manifiesto la contingencia historica y politica de los
dispositivos y de la verdad. De ahi que sea no solo un recurso metodoldgico sino una
posicion filosofica, ética y politica.

Esta posicion politica, por su parte, no consiste en la adhesion a formas politicas
o0 partidarias tradicionales sino a la invencion de formas de accion que sean, de alguna
manera, una autoinvencion:

...también estdn por inventar las estrategias que permitirdn a la vez
modificar estas relaciones de fuerza y coordinarlas de forma tal que esta
modificacidn sea posible y se inscriba en la realidad. Es decir, el problema
no es exactamente definir una ‘postura’ politica (lo que nos reenvia a una
eleccion dentro de una clasificacién ya hecha), sino imaginar y hacer que
existan nuevos esquemas de politizacion. Si ‘politizar’ significa conducir a
posturas, a organizaciones ya hechas, todas estas relaciones de fuerza y
estos mecanismos de poder que el analisis muestra, entonces no merece la
pena. A las grandes técnicas de poder (que corresponden a economias
multinacionales o a Estados burocraticos), debe oponerse una politizacién
que tendra formas nuevas'®,

192 Foucault, M., Seguridad, territorio, poblacion, p. 22.
198 Foucault, M., “Las relaciones de poder penetran en los cuerpos” en Microfisica del poder, Madrid, La
Piqueta, 1992, p. 159.
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Esta sintesis del sentido de la genealogia resume el marco en el cual hemos
desarrollado el tratamiento foucaultiano del cuerpo, mediante un recorrido del cuerpo
cada uno de los ejes de la genealogia como espacio de inscripcion de las practicas de
poder -y, en consecuencia, de la posibilidad de las practicas de ‘libertad’. ESto no
implica que, antes que el ‘yo’, el cuerpo sea el lugar donde podamos aprehendernos de
manera mas honesta, mas transparente, mas substancial. Precisamente, aunque el cuerpo
es, segun Foucault, “la topia mas despiadada”, el sitio donde estamos mas
inevitablemente, al mismo tiempo es opaco e invisible como totalidad para uno
mismo'®*. Las ciencias intentan asir al cuerpo como objeto de conocimiento. Las
técnicas politicas del yo, las disciplinas y las biopoliticas, intentan asirlo como fuerza de
trabajo, como sujeto del consumo -y los individuos intentamos que las politicas lo
incluyan en las estrategias de produccién de la vida. Las técnicas éticas del yo, las
practicas de si, tratan de asir el cuerpo mediante la askesis para, de este modo, asir el si
mismo. Tanto el cuerpo como la subjetividad se escurren en la tarea misma de su
siempre inacabada constitucion. No obstante, siempre es posible hacer de esta
constitucion una afirmacion.

6. Conclusién

En la antigledad el ‘condcete a ti mismo’ implicaba las practicas del cuidado de
si, pero a partir de la modernidad se restringe al mero conocimiento. Este deslizamiento,
que escinde el cuerpo y la accion del conocimiento y la conciencia, hace posible que el
cuerpo sea despolitizado y utilizado econdmicamente: domesticacion e
instrumentalizacion. Estas formas de accion sobre el cuerpo, surgidas durante el siglo
XVIII e implementadas por una serie de diversas instituciones sociales con una misma
funcion, son las que definimos, siguiendo a Foucault, como “disciplinas”. Estas
producen una potenciacion de las fuerzas evidenciando que el poder no tiene que ser
concebido como algo esencialmente represivo o limitativo sino, por el contrario, como
activo y productivo. Se trata de un poder que produce verdad, produce cuerpos Utiles,
produce individuos ddciles. Sin embargo, el poder logra mayor eficacia y productividad
mediante la separacion y la disociacion. Separa la fuerza de lo que puede, disocia el
cuerpo de la produccion, escinde al sujeto de la accion, aliena al trabajador de los
productos del trabajo. Con ello, la conceptualizacion foucaultiana va mas alla del
analisis marxiano de la alienacién, sefialando que la capacidad productiva resuelta en
conocimiento se enajena de los sujetos, quedando bajo la decision de una “anatomia
politica” que produce las individualidades que necesita. La disciplina disocia
aumentando las fuerzas productivas ((tiles, econémicas) y disminuyendo las fuerzas
emancipatorias (politicas). Un disciplinamiento del cuerpo que no tiene como fin el
cuidado de si, el cuidado del alma, como es el desarrollado a partir del siglo XVIII no
puede sino producir cuerpos dociles, sujetos sujetados. En este sentido, las disciplinas se
ejercen como vigilancia, control y correccién separando a los cuerpos de su potencia (es
decir, de la politica) y ligandolos y fijandolos a la productividad. Las posibilidades de
emancipacién y creacion de si dependen entonces de la posibilidad de ligar a las fuerzas
con lo que pueden, con su potencia. No se trata entonces de una negacion de las
disciplinas, las cuales en cuanto técnicas no son ni buenas ni malas, es decir, no tienen
un fin en si mismas.

Foucault ejemplifica estos otros usos de las disciplinas describiendo los usos que
de ellas se hicieron en otros contextos histérico-culturales. A la manera de los criticos

194 Cf. Foucault, M., “El cuerpo utdpico”, Buenos Aires, Ediciones Nueva Vision, 2010.
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romanticos de la ilustracion, Foucault contrapone la escision, la fragmentacion y la
alienacion dominantes a partir del triunfo del Iluminismo a fines del siglo XVIII a los
momentos del pasado en los que se habia alcanzado una cierta plenitud y realizacion®.
Asi, mientras que en la época helenistica el cuidado de si lograba cierta relacion
adecuada de si consigo, la disciplina moderna rompié esta relacion plena y ordend el
cuerpo al sistema productivo en detrimento de la relacion consigo. En el marco
disciplinario, el poder produce individuos que no pueden escapar de sus redes. A
diferencia de esta concepcion del poder disciplinario o panoptismo, la nocion del
biopoder permite comprender que no hay poder sin resistencias y que la produccién de
la vida enfrenta una serie de luchas y de antagonismos en los que emergen nuevas
formas de emancipacidn o nuevas practicas de la libertad.

Si bien el biopoder no excluye por completo a la disciplina, su funcion es otra,
ya que no busca la ortopedia de cada cuerpo sino la regulacion global de las
poblaciones. El biopoder, como produccién de la vida, hace que los sujetos quieran
insertarse en sus dispositivos, produce el deseo de insercion (inclusion/sujecion). La
respuesta a estos mecanismos del biopoder se desplegé en una serie de luchas por la
vida, en defensa de la salud, la satisfaccion de las necesidades, el logro de una vida
plena en la que se puedan realizar las potencialidades y descubrir lo que cada uno es.

Lo politico emancipatorio (libertad) consiste en asumir la responsabilidad de la
construccion de si junto con los otros. Esta construccion de si requiere una ética y una
politica posibilitada por la apropiacion y el uso de ciertas tecnologias de poder.
Concibiendo el poder como “la accion sobre las acciones del otro o de los otros”, se
hace posible pensar en la accién sobre las propias acciones, en la accion ejercida por
cada uno sobre si mismo. Si bien dichas acciones no se pueden sustraer totalmente a las
acciones de los otros sobre uno mismo, conllevan una auto-afirmacién que podria
adquirir el signo de la apropiacion y la direccion de las propias fuerzas.

Las nociones de ‘actividad’ y de ‘transformacién de si’ son centrales para
comprender como el cuerpo puede ser superficie de inscripcion de las practicas de si en
la actualidad, reorientando las técnicas disciplinarias en una direccion enteramente
diferente a la tendencia hegemonica desde el lluminismo del siglo XVIII.

Recuérdese que Foucault distingue cuatro ‘tecnologias’ que podrian utilizarse en
una ética y una politica de este signo: 1) tecnologias de produccién que constituyen el
orden de las cosas u objetos; 2) tecnologias de sistemas de signos, que constituyen
regimenes de signos o del lenguaje; 3) tecnologias de poder, que determinan relaciones
de fuerza, de acciones sobre acciones; 4) tecnologias del yo, que hacen posible la
construccion y el desarrollo del si mismo, de la propia identidad y darse sus propios
fines. Evidentemente, todas estas tecnologias tienen relacion con la educacion superior
universitaria o, mejor, la educacion universitaria tiene relacion con los cuatro tipos de
tecnologias. El aprendizaje de los conceptos y de la conceptualizacion, como disciplinas
del pensamiento seran consideradas como tecnologias ético-politicas en tanto que
instrumentos ordenadores y orientadores de las fuerzas tanto individuales como sociales
y colectivas. Ya se ha insistido en que las tecnologias no determinan por si mismas el
contenido o los fines para los que se usan, de manera que estas técnicas pueden
articularse en sistemas de dominio tanto como en politicas emancipatorias ya que, como
se ha dicho, “siempre es posible hacer de una constitucion una afirmacion”.

195 Cf. Etchegaray, R.-Garcia, P., Introduccion a la filosofia a través de su historia, Buenos Aires,
Ediciones Al Margen, 2001, capitulo 18, especialmente p. 237.
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CAPITULO 3
PANOPTISMO Y POLITICA DE EMANCIPACION
1. Filosofia politica versus politica

La politica involucra a todos los seres humanos en cuanto vivimos en
comunidades. Puede definirse de modo general la politica como la construccion de un
espacio publico que hace posible expresarse en el debate de las ideas y las opiniones,
comprenderse en el didlogo y acordar reglas que aseguren el respeto de las
multiplicidades, esto es, lo diferenciante de cada particularidad. EIl problema que se
plantea es que hay una separacion insalvable entre la politica y la filosofia politica®.
Dice Espésito: “es como si la politica rechazase la experiencia del pensamiento en la
misma medida en la cual el pensamiento se muestra incapaz de pensar la politica®’.
Esto es asi, porque es precisamente la filosofia politica la que produce esta separacion.
No se quiere decir que haya una inadecuacion en ciertas filosofias politicas para pensar
la politica, sino que se trata de una relacion esencial que la filosofia politica —y también
la ciencia politica-, en cuanto tal, mantiene con la politica®®, por la cual, al relacionarse,
se excluyen. ¢Seria posible diferenciarse sin excluirse? ; Como seria posible?

Segun Esposito, la incapacidad que tiene la filosofia para pensar a la politica es
justamente su forma. Aquella piensa a la politica sobre la base de sus propios
presupuestos. Con ello consigue plantear sus propios problemas y resolverlos, pero
estos problemas nada tienen que ver con la politica. Esto es consecuencia de que la
filosofia se acerca a la politica al modo de la fundamentacion, o de la fundacion, un
modo tan antiguo como la filosofia misma. Asi, advierte Esposito, “la pretension por
parte de la filosofia de crear las bases de la politica, precisamente de modo filoséfico,
casi como si la mision de la politica fuese la de ‘realizarse’ politicamente en la realidad
0 que la realidad politica soportase ser ‘educada’ por la filosofia”*. Esto es reducir la
politica al propio orden categorial de la filosofia bajo modo de fundamentacion.

Ahora bien, ¢que quiere decir Espésito cuando afirma que la filosofia politica
intenta crear las bases de la politica? Significa que no pude pensar en ella mas que en
forma de representacion, especificamente, sobre la base de la representacion del orden.
Hay una intima union entre orden y representacion, en el sentido de que la
representacion es siempre del orden. Y esto es asi porque entre ambos se encuentra
operando el presupuesto fundamental de la filosofia, a saber: el principio de
identidad.?® ;Qué significa presupuesto (pre-sub-puesto)? Puesto significa algo que es

196 Cf. Esposito, R., Confines de lo Politico, capitulo primero: Politica, traduccién de P. L. Ladrdn de
Guevara Meilado, Madrid, Editorial Trotta, 1996; Ranciére, J., El desacuerdo. Politica y filosofia, Buenos
Aires, Ediciones Nueva Vision, 1996, pp. 5-12.

197 Esposito, R., 1996: 19.

198 Egposito, R., 1996: 20.

199 Egposito, R., 1996: 20.

200 cyando Avristoteles define al hombre como un ser dotado de razon, es decir, que su capacidad racional
lo diferencia de los demas seres, convierte en una exigencia racional que éste dé cuenta de los primeros
principios o las primeras causas, asentando, de este modo, las bases de la metafisica como ciencia. El dar
razones de sus afirmaciones es propio de esta ciencia que adopta la forma de demostracion. Pero
Aristdteles cae en la cuenta de que no todas las proposiciones la reclaman para si o pueden ser
demostradas porque se caeria en una demostracion circular de resolucién indefinida, lo que destruiria su
misma esencia. Dado que la demostracion absoluta es imposible, se puede, sin embargo, proceder a través
de una mas restringida, a partir de proposiciones privilegiadas que no requieren demostracion, dado que
son absolutas, universales y necesarias. Ademas deben ser inmediatamente verdaderas, es decir,
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instalado, afincado, afianzado, en un lugar. Sub significa, que eso puesto es un soporte
por debajo, es el cimiento que sustenta toda la estructura. Por Gltimo, pre significa que
eso puesto por debajo que cimienta toda la estructura, es puesto de antemano, es
impensado, y por lo tanto, estd a salvo de todo cuestionamiento, litigio y analisis por
parte del pensamiento. El principio de identidad queda impensado®* dentro de lo que
Heidegger llama historia de la metafisica, constituyéndose en limite infranqueable del
pensamiento para la filosofia misma. De este modo, cuando la filosofia piensa a la
politica le traslada su propia forma de pensar en cuanto representacion del orden, y
asimismo, su propio presupuesto, el principio de identidad, del que la filosofia misma —
y la ciencia- no da cuenta.

Entonces, cuando la filosofia se topa con el conflicto no tiene otro remedio que
pensarlo desde su forma y su presupuesto, es decir, pensar el conflicto desde el orden
posible, esto es, sustituye el conflicto por el orden. O, lo que es lo mismo, la filosofia
busca ordenar el conflicto, fijarlo en la representacion. De esto se desprende que la
realidad de la politica es el conflicto, la diferencia, la multiplicidad, pero esto es
precisamente lo que no entra en los esquemas representativos de la filosofia politica.
Afirma Espdsito en relacion a esto: “No existe filosofia del conflicto que no reduzca a
éste al propio orden categorial, y por tanto que, en definitiva, no lo niegue precisamente
mientras lo representa y a través de tal representacion”.2%2 Esto es evidente ya en la
tradicion filoséfica en donde se reduce lo maltiple a lo uno, y en su aspecto politico, el
orden natural o artificial toma a la parte como érgano del todo. “La filosofia no puede
decir: no hay todo sin parte. Pero ahora y siempre puede decir: no hay parte sin todo”.2%

En resumen, la filosofia politica produce la separacion con la politica. Esta
separacion es una contradiccion constitutiva de la filosofia, dado que piensa a la politica
segun su propia forma y su propio presupuesto, que consiste en reducir lo propio de la
politica que es el conflicto y lo mdltiple, a lo estatico, lo uno, a la representacién del
orden, producto del principio de identidad del que la filosofia misma no da cuenta. Es
claro que esto resulta inadecuado para pensar a la politica porque, de este modo, el
conflicto queda excluido, ya que no se lo puede representar y rechaza todo intento de
representacion. El conflicto es la realidad de la politica, que no entra en los esquemas
representativos de la filosofia. El conflicto se niega a ser representado.?%* La filosofia no
posee la capacidad de pensar al conflicto y a la multiplicidad en cuanto tales en tanto su
lenguaje conceptual estd basado en el pensamiento representativo del orden que
presupone la identidad. Desde esta perspectiva todo aquello que no se pueda reducir al
orden sera excluido tanto de la politica como de su esquema representativo. Pero, ¢;qué
se comprende en la tradicion filoséfica como principio de identidad, presupuesto del
pensar, que ha sentado las bases de la representacion del orden moderno y de la actual
normalizacion institucional? ¢;Como seria posible pensar el conflicto y la multiplicidad
en tanto diferencia? En lo que sigue, la interpretacion se apoya en dos conferencias que

evidentes. La metafisica se constituye como tal al adoptar los principios que han de guiar su reflexién y
explicacion del ente en cuanto ente y sus atributos esenciales.

201 | o no-pensado no se refiere a todo aquello que la filosofia dejo de pensar, o los temas que quedaron
marginados de la reflexién y el pensar conceptual, sino méas bien a lo que aparece como olvidado en la
historia del ser, en la metafisica, pero que precisamente por aparecer asi, ha dado lugar a la misma
metafisica. Lo impensado no fue olvidado al principio de esa historia, y por eso no es algo que hubiera
que recuperar, sino que es lo que esta presente en cada pensador en el modo de la ausencia.

202 Egposito, R., 1996: 21.

203 Egposito, R., 1996: 21.

204 Espésito, R., 1996: 21.
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Heidegger dio entre 1956 y 1957 (publicadas conjuntamente como Identidad y
Diferencia®®), las que serviran de guia para el curso de la investigacion.

2. La identidad: el presupuesto con el que la filosofia politica y la ciencia politica
piensan a la politica

En la tradicion filosofica existe un sentido ontico y un sentido l6gico del
principio de identidad, pero ambos se han entremezclado y terminaron siendo aspectos
de una misma concepcién. Cuando el ser-humano piensa lo real y lo nombra, lo hace
solo identitativamente. Es por esto que en la proposicion “S es P”, se comprende al “es”
en tanto identidad onto-l6gica. El principio de identidad afirma que “todo ente es
idéntico a si mismo”. La férmula usual del principio es expresada de la siguiente
manera: A = A?%, Este principio es considerado la suprema ley ldgica del pensar. La
tradicion filosofica convirtid en principio de identidad los principios aristotélicos de no
contradiccion®®’ y tercero excluido®® -el primero sefiala que cualquiera sea el ente en
cuestion no puede ser y no ser al mismo tiempo y bajo un mismo respecto; y el segundo,
sefiala que todo ente es 0 no es, y no es posible la formulacion de una tercera
posibilidad- y los asocio a la frase donde Parménides sefiala la mismidad entre ser y
pensar, a saber, “ser y pensar son lo mismo”. Pues, ¢qué significa esta formula leida
desde la tradicion metafisica? La formula indica la igualdad de una cosa consigo misma,
es decir, la igualdad entre A'y A, ens et ens. Siempre que se toma a un ente como ente,
se lo estd considerando desde la identidad consigo mismo. Siguiendo a Heidegger,
cuando se dice ‘lo mismo’ -por ejemplo una flor es una flor-, se esta expresando una
tautologia. Aunque no hace falta repetir dos veces la misma palabra para que algo pueda
ser lo mismo, esto si ocurre en una igualdad. Entonces, la formula ‘A = A’ habla de la
igualdad, y no nombra a cada A como ‘lo mismo’. La identidad enunciada por
Parménides no dice que todo ente sea igual a si mismo, dado que identidad e igualdad
no son lo mismo, pero la tradicion ha confundido ambos sentidos. La palabra identidad
deriva del griego t6 autd que significa “lo mismo”. Comprendida asi, la identidad quiere
decir mismidad y no igualdad. Por ejemplo: 2 + 2 = 4, pero no es idéntico a 4. Lo que
expresa el principio de identidad en la tradicion es, entonces, que la unidad de la
identidad constituye un rasgo fundamental del ser de lo ente. Este se constituye como
supuesto del pensar en la medida en que es una ley del ser que dice que, a cada ente, le
corresponde la unidad e identidad en cuanto tal. Identidad y unidad es algo que
pertenece a todo ente en cuanto tal, siendo un rasgo fundamental del ser del ente. Si el
rasgo fundamental del ser es la unidad y la identidad, éste es concebido como
fundamento de lo ente, posibilitando su aparicion y su permanente presencia como
identidad y unidad consigo mismo. Pero el ser fundamento que funda no es el ser en su
diferencia con lo ente. Al identificar al ser del ente en cuanto tal como fundamento de
cada ente como lo fundado, se olvida al ser mismo en cuanto a su diferencia ontolégica.
Este modo de pensar rige todo el pensamiento occidental, en cuanto se ha constituido
como historia de la metafisica. A partir de la garantia que proporciona la identidad, las

205 Heidegger, M., ldentitat und Differenz, Vittorio Klostermann, Frankfurt an Main, 1957. Se utiliza y
cita la edicion bilinglie de Identidad y Diferencia, Traduccion de H. Cortés y A. Leyte, Barcelona,
Editorial Anthropos, 1990.

206 | a identidad en su sentido originario es ontoldgica, pero la tradicion filosofica desde la modernidad
reemplazé aquel sentido por un sentido meramente ldgico. En la modernidad la l6gica guia al
pensamiento filoséfico, en tanto establece qué es digno de pensarse y qué no. Cf. Heidegger, M., ¢;Qué es
Metafisica?, traduccion de H. Cortés y A. Leyte, Alianza Editorial, 2000.

207 Aristoteles, Metafisica, 1998, L. delta.

208 Aristoteles, Metafisica, 1998, L. gamma.
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investigaciones se aseguran el éxito de su dominio (es decir, a la ciencia moderna le esta
garantizada de antemano la unidad de su objeto).

La primera formulacion de la identidad aparece dentro del pensamiento
occidental gracias a Parménides, la cual reza: “to autd (estin) einai te kai l6gos 2%, que
Heidegger traduce: “Lo mismo es en efecto percibir (pensar) que ser’?%. To autd, en
griego, significa “lo mismo”, pero es comprendido bajo las categorias onto-l6gicas de la
ciencia y la filosofia en su devenir histérico. Traducido al latin como “idem” es, de este
modo, interpretado como identidad en sentido 16gico y como unidad en sentido éntico.
Asi tenemos que en la frase de Parménides leida desde la tradicion filosofica opera un
cambio radical de sentido, ya que se entendié que ser y pensar son idénticos y forman
una unidad. ElI mensaje de Parménides en sentido propio, fundador del pensamiento
filosofico, se transforma asi en principio de identidad, dando comienzo a la historia de
la metafisica occidental. ;Por qué? Porque se transformo totalmente el inicio del pensar.
Si lo mismo (to aut6 en griego, ipsum?!! en latin, das Selbe en aleméan) se comprende
como identidad ldgica y unidad onto-logica, la frase de Parménides dice, por un lado,
que ser y pensar son identicos; y por el otro, que ser y pensar forman una unidad. En la
proposicion “S es P” se comprende al “es” como identidad y como unidad, es decir,
como identidad onto-l6gica. De este modo, la identidad, presupuesta en la filosofia,
dispondra un lugar privilegiado determinado por el ser o por el pensar que permitira un
modo peculiar de acceso e inteligibilidad de lo real. En el caso de la época antigua,
gracias a Parménides, el ser determina la identidad con respecto al pensar. El ser es.
Dado que fuera del ser nada hay y solo es posible pensar lo que es, necesariamente el
pensar tiene que identificarse con el ser. La verdad se presenta en cuanto adaequatio,
adecuacion del pensamiento y lo enunciado en la proposicion con respecto al ser. Asi,
ser 'y pensar son idénticos en sentido I6gico y forman una unidad en sentido ontico.

Por otro lado, en la época moderna, el pensar determina la identidad con
respecto al ser, manifestdndose una nueva concepcion de la verdad en cuanto certeza
(certeza que tiene el yo-sujeto ante la objetividad del objeto; certeza de la
representacion). Pienso, luego soy?'?. Dado que fuera del pensamiento nada hay, el ser
necesariamente tiene que identificarse con el ser del pensamiento. EI pensamiento
mismo garantiza para si la certeza de ser. EIl pensar se presenta idéntico al ser en cuanto
conciencia de ser (lo pensado) y autoconciencia de si (el pensamiento). La época
moderna estd determinada como Identidad Subjetiva. La identidad es comprendida entre
el fundamento y lo fundamentado. Si el rasgo fundamental del ser del ente es ser
fundamento; y si el yo, ocupa el lugar del ser como fundamento, entonces, éste se
constituye en fundamento de lo real efectivo, es decir, de todo lo ente en general, en
cuanto que es el ente privilegiado entre todos los entes restantes, porque satisface la

209 | os filosofos presocraticos, Traduccion de C. Eggers Lan y V. E. Julia, Madrid, Ediciones Gredos,
1994, tomo I.

210 Heidegger, M., 1990: 69, “Das Selbe namlich ist Vernehmen (Denken) sowohe als auch Sein”.

21 Indica la identidad de un ente consigo mismo en relacion a lo otro como alteridad.

212 «pero adverti enseguida que aln queriendo pensar, de ese modo, que todo es falso, era necesario que
yo, que lo pensaba, fuese alguna cosa. Y al advertir que esta verdad —pienso, luego soy- era tan firme y
segura que las suposiciones mas extravagantes de los escépticos no eran capaces de conmoverla, juzgué
que podia aceptarla sin escripulos como el primer principio de la filosofia que buscaba”. Descartes, R.,
Discurso del Método, Traduccion de R. Frondizi, Madrid, Alianza Editorial, 1999, p. 108. Es el
pensamiento el que afirma al ser, en donde descubrimos que pensar y ser se nos presentan como una
identidad. El pensar es fundamento que afirma al ser del hombre. El pensamiento se presenta como
fundamento, en tanto ser del ente.
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nueva esencia de la verdad decidida en cuanto certeza®®, Y si su fundamentar
(representar claro y distinto) es cierto, entonces, todo representar es verdadero; y si todo
representar es verdadero, todo lo que el sujeto-yo represente es real. Se observa, por lo
tanto, que la identidad entre el fundamento y lo fundamentado es subjetiva porque la
verdad del representar cierto depende del yo-sujeto.?* Asi, desde la perspectiva de la
identidad Ontica, desde la cual se constituye el sujeto cartesiano, es manifiesto el
solipsismo al que éste es reducido, dado que el ‘yo pienso’ es la primera certeza en
orden al conocimiento de si, pero también en la primera verdad en orden a la
fundamentacién onto-légica en cuanto autoconciencia de la identidad de si; y como esto
supone estar ya en posesion de la verdad, toda intersubjetividad resulta innecesaria. De
este modo se abre el camino para que todo aquello que se constituya como sujeto
violente lo real ya sea desde el dominio técnico fundado en las ciencias o desde el
dominio politico como representacién de un orden de las relaciones entre los seres
humanos.

3. La institucionalidad sobre la base del principio de identidad como principio de
normalizacién y, a su vez, de exclusion

La determinacion del presupuesto del principio de identidad —ya sea como
naturaleza (mundo griego), ya como trascendencia (mundo medieval)- posibilita el salto
a la aparicion del sujeto cartesiano en la escena moderna de la filosofia politica. Pero ya
no en el sentido de que el orden es creacion del sujeto, sino que el sujeto es creacion,
funcién del orden, debido a que, al quedar impensada la identidad y dispuesta como
presupuesto, el sujeto es constituido y subsumido en la representacion del orden
institucional. Por eso puede afirmar Esposito que “solo la presuncion del orden
potestativo del estado hace pensable la formulacion del pacto entre los sujetos que por el
contrario deberian fundarlo. Hobbes es el origen de este cambio metafisico”.?!> Ahora el
cumplimiento de la subjetividad es solo posible sacrificando los rasgos naturales en pos
de una gran subjetividad artificial, a saber, el Estado. Esto es posible porque, como ya
se establecio antes, en el plano epistemologico se identifica pensamiento y ser (donde el
primero determina al segundo); y en el plano politico se identifican representacion y
orden (donde la representacion solo es del orden). De este modo hay una separacién
insalvable entre voluntad privada, autor que no actla, y voluntad general, actor que no
representa al autor. La neutralizacidn del conflicto que lleva a cabo la propia filosofia
moderna se resuelve en coaccion al orden. Ello trae como consecuencia la
despolitizacion de toda sociedad. “Existe una proporcionalidad directa entre filosofia

213 “No admitir jamas como verdadera cosa alguna sin conocer con evidencia que lo era; es decir, evitar
cuidadosamente la precipitacion y la prevencién y no comprender, en mis juicios, nada mas que lo que se
presentase a mi espiritu tan clara y distintamente que no tuviese motivo alguno para ponerlo en duda”.
Descartes, R., 1999: 95. Las notas distintivas de la verdad en cuanto certeza son la claridad y la
distincion, pero asimismo requieren de un fundamento absoluto e indubitable que satisfaga esta nueva
esencia de la verdad. La constitucion del yo en cuanto sujeto absoluto y fundamento del representar claro
y distinto es quien va a reclamar para si la esencia de la verdad en cuanto certeza.

214 Recuérdese, también, que la consumacion de lo que Heidegger llama metafisica de la subjetividad,
solo comienza con Descartes, pero falta muchisimo para que el camino abierto se lleve a cabo; llevando a
su fin a la historia de la metafisica. Asi, debemos tener en cuenta dos puntos: a) las palabras historicas que
Descartes mismo dijo, las cuales quedan abiertas a diferentes interpretaciones, y b) lo que ya aparece en
Descartes y luego se consumard en el llamado “idealismo aleman”, y que hace a la caracterizacion
heideggeriana de la modernidad, que es lo que aqui esta en cuestion.

215 Espésito, R., 1996: 24.
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politica y agotamiento de la politica”?®. Esta es la causa del fin de la politica en pos de
los totalitarismos y sus devastadores genocidios que constituyen la realidad fundamental
del siglo XX. Hay una separacion insalvable entre el aparato represivo del estado y la
pluralidad de sujetos representados.

Ahora bien, dando un paso mas, Foucault sostiene que el caracter distintivo y
decisivo del siglo XX es el pasaje del ejercicio del poder basado en el principio de
soberania (donde el caracter juridico de la ley ejerce el poder como instancia ordenadora
del pueblo -sujeto politico-) a otra forma del ejercicio del poder denominado biopolitica
(basada en el principio de normalizacién y desplegada a través de dispositivos de
control y administracion de la vida que produce y regula las sociedades -sujeto
bioldgico-). A este tipo de sociedades las denomind “sociedades disciplinarias” o
“sociedades de encierro”. En ellas, el ejercicio del poder produce saberes que a su vez
retroalimentan y perfeccionan el ejercicio del poder, sujetando a los sujetos. En estas
sociedades, las instituciones de encierro controlan y moldean las subjetividades con el
fin de prevenir y adelantase a los posibles delitos. Estas instituciones son concebidas
sobre la base de la identidad (comprendida como principio de normalizacion de
conductas). De este modo, solo somos sujetos politicos en la medida en que somos
sujetados efectivamente. De alli el deseo de querer ser sujetado, pues solo de ese modo,
se es un actor social reconocido institucionalmente.

Ahora bien, esto a su vez produce la exclusion de todo aquel que no introyecte
las normas institucionales. Llamamos “disyunciéon exclusiva institucional” a este
proceso que se efectla sobre la base del principio de identidad, esto es, a la produccién
de la exclusion en la inclusién. Concebida asi, toda relacién de los sujetos con las
instituciones debe adecuarse a la reduccion normalizadora que supone la unidad y la
igualdad. Una consecuencia inmediata es que todo educando que no se adecue a la
identidad normalizadora institucional sera excluido.

Asi, los excluidos parecen resultar inatiles para la sociedad, ya que no se ajustan
al orden institucional que les confiere identidad y los integra al conjunto social. ¢En qué
sentido son inatiles? Foucault descubre la funcion y la utilidad de los marginados y
excluidos por las instituciones normalizadoras. En una entrevista de 1975 titulada “De
los suplicios y las celdas” dice: “...el resultado de esta operacion supone a fin de
cuentas un enorme beneficio econdmico y politico. El beneficio econdmico: sumas
fabulosas proporcionadas por la prostitucion, el tréfico de drogas, etc. El beneficio
politico: cuantos mas delincuentes haya, mejor acepta la poblacién los controles
policiales, sin contar el beneficio de una mano de obra asegurada para los trabajos
politicos sucios...”.?” La exclusion no debe entenderse como una fisura 0 como una
exterioridad de las sociedades disciplinarias sino como algo necesario y funcional a las
instituciones para potenciar y legitimar su funcionamiento, dado que toda exclusion

216 Egposito, R., 1996: 25. “...Lo que se denomina ‘filosofia politica’ bien podria ser el conjunto de las
operaciones del pensamiento mediante las cuales la filosofia trata de terminar con la politica, de suprimir
un escandalo del pensamiento propio del ejercicio de la politica. En si mismo, este escandalo tedrico no es
maés que la racionalidad del desacuerdo. Lo que hace de la politica un objeto escandaloso es que se trata
de la actividad que tiene como racionalidad propia la racionalidad del desacuerdo. El desacuerdo de la
politica por la filosofia tiene por principio, entonces, la reduccion misma de la racionalidad del
desacuerdo. Esta operacion por la cual la filosofia expulsa de si el desacuerdo se identifica entonces
naturalmente con el proyecto de hacer ‘verdaderamente’ politica, de realizar la verdadera esencia de
aquello de que habla la politica. La filosofia no se convierte en ‘politica’ porque la politica es algo
importante que necesita su intervencion. Lo hace porque zanjar la situacion de racionalidad de la politica
es una condicion para definir lo propio de la filosofia” (Ranciére, J., El desacuerdo. Politica y filosofia,
Buenos Aires, Ediciones Nueva Vision, 1996, p. 11).

217 Foucault, M., (1991) De los suplicios a las celdas, en: Saber y Verdad, Madrid, La piqueta, p. 86.
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conlleva beneficio econémico, docilidad politica y retroalimentacion institucional. En el
primer caso porque forman parte de un circuito informal en la economia (trabajo en
negro, trafico de cualquier tipo de mercaderias, etc.), que incluye el circuito econémico
de subempleo y del desempleo. En segundo lugar, al identificar a los excluidos con el
crimen y la delincuencia, se genera miedo en la poblacion. Su utilidad, entonces,
consiste en ser la base para potenciar y reforzar los mecanismos institucionales de
represion y sujecion, lo que lleva a la despolitizacién y a la docilidad politica de la
poblacidn. Por ultimo, como ya se dijo, los excluidos potencian y endurecen el accionar
de las instituciones perfeccionando y legitimando los mecanismos de sujecion.

La férmula foucaultiana es: “inclusion por exclusion”. Esta formula tiene dos
sentidos que hay que discernir. Por un lado, las sociedades disciplinarias procuran
potenciar al méaximo las fuerzas diferentes y desiguales. Para ello debe conocer y
distribuir de la mejor manera las diferencias en lugar de igualar las condiciones. No se
vale, entonces, de una sociedad Unica sino de instituciones diversas que procuran lo
mismo: normalizar. No se trata de que todos incorporen las mismas normas sino de que
cada uno encarne las reglas que mejor lo potencian segun la capacidad de sus fuerzas.
De cada institucion social se egresa solo de dos maneras: habiendo incorporado las
normas que habilitan para ingresar a otra institucion superior o siendo derivado a otra
institucion méas adecuada para normalizar las fuerzas singulares de algunos casos
disfuncionales (al menos para la institucion del caso). En este sentido, la formula
“inclusion por exclusién” significa: pasar de institucidn en institucion, incorporando las
normas hasta encontrar el lugar donde se es mas productivo. Se es excluido para
incluirse mejor y mas productivamente. Cada exclusion conlleva una mayor integracion.
Pero, por otro lado, quedan los residuos no institucionalizables: los locos, los enfermos
contagiosos, los “degenerados”, los traidores, los subversivos, los criminales. EIl gran
descubrimiento del saber disciplinario consiste en comprender que estos excluidos son
causa de inclusion para todos los demas. Este es el otro sentido de la formula “inclusion
por exclusion”: los inutilizables tienen utilidad, producen mayor integracion en los
demas (lo cual no es un servicio menor, pues para que los diferentes puedan
identificarse entre si se requiere que se opongan a un limite o frontera exterior absoluta).

En conclusion, los excluidos son necesarios para producir el avance y el
despliegue masivo de los dispositivos de seguridad como reaccién ante el miedo que
representa, a su vez, la base que legitima los discursos politicos basados en politicas
policiacas de seguridad. De este modo se reduce la accion gubernamental despolitizando
la sociedad. En definitiva los excluidos representan un cierto sujeto normal en su
anormalidad y utiles en su supuesta inutilidad porque manteniéndolos dentro de ciertos
limites aceptables sostienen el dispositivo de seguridad, o dicho de otra manera, es la
produccion de ciertas anormalidades controladas para reforzar el dispositivo que no
busca la eliminacion de ese sector poblacional sino que se apoya en ellos. Utiles en su
supuesta peligrosidad, de ahi el miedo generalizado hacia los marginados, los indigentes
y vagabundos; ellos conllevan una libertad controlada para asustar.?!8

218 Cf. Blengino, L.-Baccarelli, D., “Reflexiones en torno a la nueva cuestion social en las sociedades de
seguridad: los supernumerarios o la utilidad de los indtiles”, Anuario de investigacién 2010 del
Departamento de Derecho y Ciencia Politica de la Universidad Nacional de La Matanza.
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4. La légica de exclusién/inclusién

Hay diversas formas de razonamientos que se utilizan en las ciencias y en la
filosofia y también en los procesos de ensefianza y aprendizaje. Una de ellas es el
silogismo disyuntivo excluyente, cuyas formas validas son:

pwq pwq pwq pwq
p___ a___ il U oq_
~q P q P

La premisa mayor es una disyuncion exclusiva. En las dos primeras figuras, la
premisa menor afirma una de las alternativas y la conclusién niega la otra. En las dos
Gltimas figuras, la premisa menor niega una de las alternativas y la conclusion afirma la
otra. Estas cuatro figuras son validas.

Un ejemplo de la primera figura es: O bien p, o bien q; es verdadero que p; por
lo tanto, es falso que g. O bien, lo asesino la esposa; o bien, lo asesind el mayordomo.
Lo asesin6 el mayordomo. Por tanto, no lo asesing la esposa.

No hay implicacion alguna entre p y q, sino una completa exclusion, que solo
puede establecerse cuando estas dos alternativas componen la totalidad del universo
posible (solo hay dos posibilidades que se excluyen entre si). De alli se desprende que la
ausencia o falsedad de una, conduzca necesariamente a la afirmacion de la verdad de la
otra. Hay, pues, dos condiciones de validez en este tipo de inferencias: 1) que la
disyuncion sea completa (tercero excluido, que no se admitan otras alternativas); 2) que
la exclusion sea estricta (que no puedan ser ambos falsos ni ambos verdaderos, como en
el caso de la disyuncidn inclusiva).

El silogismo disyuntivo es un tipo de razonamiento muy Util a las ciencias y a
los procesos de ensefianza y aprendizaje, porque permite delimitar el universo que se
quiere conocer, es decir, el objeto de estudio. Permite acotar el error o la falsedad, tanto
como la verdad. Por supuesto, de esta forma se progresa hacia una especializacion
creciente, reduciendo el campo de lo que se quiere conocer.

Considerese ahora un razonamiento diferente, en el que la disyuncion exclusiva
de la premisa mayor es reemplazada por una disyuncion inclusiva. Si éste fuera el caso,
solo serian validas las dos Ultimas figuras, pero no asi las dos primeras, puesto que la
disyuncion inclusiva niega que ambas alternativas puedan ser falsas pero admite la
posibilidad de que sean ambas verdaderas.

[(pva) A pl—q
[(pva) A=l —p

Consecuentemente, el silogismo disyuntivo inclusivo resulta menos atil si se
procura delimitar lo verdadero. Sin embargo, este tipo de razonamientos puede dar
lugar a otros resultados que exceden el registro puramente légico. Por eso, el pensador
francés Gilles Deleuze no se interesa por los silogismos disyuntivos, que pertenecen al
ambito de la logica del entendimiento o de la razdn, sino por lo que llama “sintesis
disyuntiva”, que pertenece al ambito de la imaginacion, en la que la no-relacion
(disyuncion) se convierte en una relacion?®. Segun F. Zourabichvili, el interés de

219 «Se puede decir, pues, que la filosofia se interesa en las relaciones que no son relaciones. Deleuze
tenia un modo de nombrar esas relaciones: las llamaba ‘sintesis disyuntivas’. Sintesis disyuntiva quiere
decir justamente esto: una relaciéon que no es una relacién, una relacién paraddjica, una ruptura. Y hay
filosofia cada vez que se quiere pensar una relacion de este tipo. Finalmente, la filosofia es la teoria de las
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Deleuze es construir una logica en la que “los principios de contradiccién y de tercero
excluido no ejercen su jurisdiccion sino en un ambito derivado” 222,

Hume ya habia destacado en el siglo XVIII la funcién de la imaginacion en el
proceso de conocimiento y delimitd las leyes de asociacion que rigen su
funcionamiento: semejanza, contigiiidad, causa y efecto. Kant retomo el desarrollo del
empirista escocés, llamando “imaginacion” a la facultad de las sintesis: sintesis de
aprehension, sintesis reproductiva en la imaginacion, sintesis de reconocimiento en el
concepto y sintesis que realiza la unidad trascendental de la apercepcion pura®?.
Deleuze y Guattari, por su parte, extienden su aplicacién a “las sintesis del
inconsciente”??2;

1) Sintesis conectiva de produccion??,
2) Sintesis disyuntiva de distribucion??.
3) Sintesis conjuntiva de consumo?®%,

rupturas, el pensamiento de las rupturas. Es lo que queria decir Platén cuando afirmaba que la filosofia es
un despertar, pero el despertar es la ruptura respecto al suefio. En este sentido, la filosofia es el momento
de la ruptura reflejada en el pensamiento. [...] ES posible decirlo de otra manera: la filosofia fabrica una
sintesis, inventa una sintesis cuando la sintesis no esta dada, o bien, si lo prefieren, la filosofia crea una
nueva sintesis en el lugar donde hay una ruptura.” (Badiou, A., El cine como experimentacion filosofica,
Buenos Aires, Manantial, 2004, pp. 28 y 35).

220 7ourabichvili, F., El vocabulario de Deleuze, Buenos Aires, Atuel, 2007.

221 Un tiempo después, Hegel sefiala en la imaginacion un poder opuesto a la sintesis: la “actividad de
disolucion”. Escribe: “El ser humano es esta noche, esta nada vacia, que lo contiene todo en su
simplicidad —una riqueza inagotable de muchas representaciones, mdultiples, ninguna de las cuales le
pertenece- 0 estd presente. Esta noche, el interior de la naturaleza, que existe aqui —puro yo- en
representaciones fantasmagoricas, es noche en su totalidad, donde aqui corre una cabeza ensangrentada —
alla otra horrible aparicion blanca, que de pronto esta aqui ante él, e inmediatamente desaparece. Se
vislumbra esta noche cuando uno mira a los seres humanos a lo 0jos —a una noche que se vuelve
horrible”. (G. W. F. Hegel, Jenaer Realphilosophie, citado por Zizek). Después de esta cita de Hegel,
Zizek agrega: “;Qué mejor descripcion podriamos ofrecer del poder de la imaginacion en su aspecto
negativo, destructor, desmembrador, como poder que dispersa la realidad continua en una multitud
confusa de objetos parciales, apariciones espectrales de lo que en realidad solo son partes de un
organismo mayor? En Gltima instancia, la imaginacion representa la capacidad de nuestra mente para
desmembrar lo que la percepcidon inmediata une, para ‘abstraer’, no una idea comun sino cierto rasgo
entre los otros rasgos. ‘Imaginar’ significa imaginar un objeto parcial sin su cuerpo, un color sin forma,
una forma sin volumen: ‘aqui una cabeza ensangrentada —all4 otra horrible aparicion blanca-’. Esta
‘noche del mundo’ es entonces la imaginacion trascendental en su aspecto mas elemental y violento: el
reino irrestricto de la violencia de nuestra imaginacion, de su ‘libertad vacia’ que disuelve todo vinculo
objetivo, toda conexidn basada en la cosa misma: ‘Para si misma esta aqui la libertad arbitraria —desgarrar
las imagenes y reconectarlas sin ninguna restriccion’” (Zizek, S., El espinoso sujeto, Buenos Aires,
Paidds, 2001, pp. 40-41).

222 Deleuze, G.- Guattari, F., EI Antiedipo. Capitalismo y esquizofrenia, Buenos Aires, Ediciones
Corregidor, 1974, p. 74. “Se distinguen tres clases de sintesis: la sintesis conectiva (si..., entonces...) que
apunta a la construccion de una sola serie; la sintesis conjuntiva (...y...), como procedimiento de
construccion de series convergentes; la sintesis disyuntiva (o bien..., o bien...) que reparte las series
divergentes. Las conexa, las conjuncta, las disjuncta” (Deleuze, G., 1989: 180).

223 Deleuze, G. — Guattari, F., 1974: 15 ss. La sintesis conectiva establece una relacion de asociacion o
acoplamiento entre dos deseos 0 maquinas deseantes. “El deseo no cesa de efectuar el acoplamiento de
flujos continuos y de objetos parciales esencialmente fragmentarios y fragmentados. El deseo hace fluir,
fluye y corta” (Deleuze, G. — Guattari, F., 1974: 15). Esta sintesis posee una forma conectiva: “y... y...”,
o también, “y ademas...”.

224 Deleuze, G. — Guattari, F., 1974: 20 ss.

225 Deleuze, G. — Guattari, F., 1974: 24 ss. La sintesis conjuntiva adopta la forma “luego es...” o también,
“luego soy...”.
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Obsérvese con mas detenimiento la sintesis disyuntiva. Mientras que la
disyuncion (“o bien..., o bien...”) sefiala elecciones entre alternativas excluyentes, la
sintesis disyuntiva designa un sistema de permutaciones posibles entre diferentes
alternativas, deslizandose o resbalando entre ellas?®. “Las disyunciones, en tanto que
disyunciones —dice Deleuze-, son inclusivas”.??” Desde su perspectiva, “la disyuncion se
ha vuelto inclusiva, todo se divide, pero en si mismo.”?%

Esta sintesis posee una forma disyuntiva permutable: “ya..., ya...” (ya uno, ya el
otro; ya x, ya y). Deleuze observa que se le ha dado a esta sintesis solo un uso
trascendente, exclusivo, limitativo y negativo®®, pero que es posible darle otro uso
completamente diferente: “un uso inmanente que ya no sera exclusivo ni limitativo, sino
plenamente afirmativo, ilimitativo, inclusivo. La sintesis disyuntiva?®® hace pasar cada
término en el otro segin un orden de implicacion reciproca asimétrica que no se
resuelve ni en equivalencia ni en identidad de orden superior. Una disyuncion que
permanece disyuntiva y que, sin embargo, afirma los términos disjuntos, los afirma a
través de toda su distancia, sin limitar uno por el otro, ni excluir uno del otro, es tal vez
la mayor paradoja.”?*! La sintesis disyuntiva no elige una de las alternativas, ni tampoco
se trata de la identidad de los contrarios (dialéctica) sino que permanece en la
disyuncion afirmando la distancia irreductible de los términos disjuntos.

¢Qué quiere decir que la disyuncién puede ser objeto de afirmacion? “Nos
referimos —dice Deleuze- (...) a una operacion segin la cual dos cosas o dos
determinaciones son afirmadas por su diferencia®®?, es decir, no son objetos de
afirmacion simultanea sino en la medida en que su diferencia es también afirmada, es
también afirmativa”?3. No se trata de la identidad de los contrarios®* (dialéctica), que

226 Cf, Deleuze, G. — Guattari, F., 1974: 75.

227 Deleuze, G. — Guattari, F., El Antiedipo. Capitalismo y esquizofrenia, Barcelona, Barral, 1973, p. 47.
228 Deleuze, G., L'Epuisé, en Samuel Beckett, Quad et autrespiéa pour la television, Minuit, 1992, pp. 59-
60.

229 Deleuze, G. — Guattari, F., 1974: 82. En La légica del sentido, sostiene que los supuestos teoldgicos de
Leibniz le impidieron seguir el camino diferente: afirmativo. Cf. Deleuze, G., 1989: 178-9.

230 «Se puede decir, pues,que la filosofia se interesa en las relaciones que no son relaciones. Deleuze tenia
un modo de nombrar esas relaciones: las llamaba ‘sintesis disyuntivas’. Sintesis disyuntiva quiere decir
justamente esto: una relacidn que no es una relacion, una relacion paraddjica, una ruptura. Y hay filosofia
cada vez que se quiere pensar una relacion de este tipo” (Badiou, A., Pensar el cine 1: imagen, ética y
filosofia, compilacién y prélogo a cargo de Gerardo Yoel, Buenos Aires, Manantial, 2004, p. 28).

231 Deleuze, G. — Guattari, F., 1974: 82. Enfasis nuestro.

232 <L g noble y lo vil, lo alto y lo bajo, tal es el elemento propiamente genealdgico o critico. Pero asi
entendida, la critica es al mismo tiempo lo més positivo. El elemento diferencial no es critica del valor de
los valores, sin ser también el elemento positivo de una creacion. Por este motivo la critica no ha sido
jamas concebida por Nietzsche como una reaccidn, sino como una accion. Nietzsche opone la actividad
de la critica a la venganza, al rencor o al resentimiento. Zarathustra sera seguido por su «mono», por su
«bufdén», por su «demoniox», de una parte a otra del libro; pero el mono se distingue de Zarathustra como
la venganza y el resentimiento se distinguen de la propia critica. Confundirse con su mono, esto es lo que
Zarathustra siente como una de las horrorosas tentaciones que se le tienden. La critica no es una re-accién
del re-sentimiento, sino la expresion activa de un modo de existencia activo: el ataque y no la venganza,
la agresividad natural de una manera de ser, la maldad divina sin la que no se podria imaginar la
perfeccion. Esta manera de ser es la del filésofo, porque se propone precisamente manejar el elemento
diferencial como critico y creador, o sea, como un martillo. Piensan «bajamente», dice Nietzsche de sus
adversarios. Nietzsche espera muchas cosas de esta concepcion de la filosofia: una nueva organizacién de
las ciencias, una nueva organizacion de la filosofia, una determinacion de los valores del
futuro” (Deleuze, G., Nietzsche y la filosofia, Editorial Anagrama, Barcelona, 1971, pp. 9-10).

23 Deleuze, G., 1989: 179.

234 “No se identifican los contrarios; se afirma toda la distancia, pero como aquello que los remite uno a
otro. La salud afirma la enfermedad cuando es puesta como objeto de afirmacién su distancia con la
enfermedad. La distancia es, en definitiva, la afirmacion de lo que distancia” (Deleuze, G., 1989: 179).
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para Deleuze es inseparable de un movimiento negativo de exclusién, sino de una
distancia positiva de los diferentes. “Afirma su distancia como lo que les relaciona en
tanto que diferentes”.?® La disyuncion es inclusiva e ilimitativa porque no se cierra
sobre sus términos ni los identifica entre si. Esto aporta una nueva luz sobre los
resultados de la investigacion de Foucault cuando advertia que siempre es posible hacer
de una constitucion una afirmacién. “Las disyunciones no se subsumen en una nueva
totalidad, sino que se mantienen las diferencias entre ellas. Pero, a medida que se ponen
en relacion unas con otras en reconfiguraciones que permutan continuamente y el
'sujeto’ 'pasea’ a través de ellas, un proceso de desindividualizacidon ocurre que rompe las
estructuras de la disyuncion exclusiva” 2%

Deleuze aporta una comprension clave para desarrollar las técnicas disciplinarias
en una direccion politica completamente diferente a la del poder pandptico. Se trata de
una politica en la cual las técnicas disciplinarias como el aprendizaje de los conceptos y
la conceptualizacién producen efectos emancipatorias y de autonomia tanto singulares
como grupales, tanto individuales como colectivos.

El efecto red de tales disyunciones inclusivas es la construccién de un
medio intensivo que nunca es autdbnomo en si mismo, pero esta siempre
compuesto de diferentes variables en cada vez nuevas configuraciones.
Por pequefio, personal o individual que sea, tal medio esta todavia siempre
caracterizado por un proceso combinatorio. Particularidades y anomalias
Nno son Vvistos como cuerpos extrafios a ser sintetizados o negados (como si
una disyuncion ‘mejor’, mas ‘apropiada’ pudiera encontrarse), sino que es
preciso colaborar activamente con ellas. A medida que el compromiso con
las disyunciones (todo en un medio que puede de alguna manera ser
incorporado o utilizado) se acelera, los componentes de un grupo (sus
miembros, las teorias, las literaturas, los conceptos) pierden sus
identidades distintivas en un espacio de experimentacion 'y
reconfiguracion. Incluso la intriga mas pequefia deviene conectada,
debatida, afirmada, negada, y sobre todo, ‘ocupada’ en el medio. En casos
extremos, el proceso disyuntivo inclusivo afirma el infinito virtual -el
potencial de infinita permutacion- dentro de cualquier real concreto. 27

25 Deleuze, G. — Guattari, F., 1974: 83; Deleuze, G., 1989: 179.

236 «“The disjunctions do not subsume in a new whole; the differences between them are maintained. But,
as they are placed in relation with each other in continuously reconfiguring permutations and the ‘subject’
‘wanders’ across them, a process of deindividualization occurs that breaks the structures of exclusive
disjunction” (Thoburn, Nicholas, Deleuze, Marx and Politics, London-New York, Routledge, 2003, p.
26).

237 «The net effect of such inclusive disjunction is the construction of an intensive milieu that is never
autonomous in itself, but always composed of different variables in ever new configurations. However
small, personal, or individual such a milieu, it is still always characterized by a combinatorial process.
Particularities and anomalies are not seen as alien bodies to be synthesized or negated (as if a ‘better’,
more ‘appropriate’ disjunction could be found); rather, they are to be actively engaged with. As the
engagement with the disjunctions (everything in a milieu that can in some way be embodied or used)
accelerates, the components of a group (its members, theories, literatures, concepts) lose their distinct
identities in a space of experimentation and reconfiguration. Even the smallest intrigue becomes
connected, debated, affirmed, negated, and above all, ‘taken up’ within the milieu. At extremes, the
inclusive disjunctive process affirms the infinite virtual — the potential of infinite permutation — within
any particular actual” (Thoburn, Nicholas, Deleuze, Marx and Politics, London-New York, Routledge,
2003, p. 26).
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La disyuncion inclusiva propone una estrategia diferente que se aparta
completamente de la eleccion de una alternativa que niega necesariamente la otra.
Como en una famosa broma de los hermanos Marx, en la que Groucho responde a la
pregunta convencional: ‘;T¢é o café?’ diciendo jSi, por favor!” De esta manera se niega
a elegir una alternativa excluyendo la otra®®®, Asi también, en Ldgica del sentido,
Deleuze advierte que las “palabras-valijas” inventadas por Lewis Carroll se
fundamentan en “una estricta sintesis disyuntiva”2®. Alli menciona un ejemplo tomado
del prefacio a La caza del Snark: “Se me pregunta: ;Bajo qué rey, di, piojoso? jHabla o
muere! No sé si el rey era William o Richard. Entonces, contesto rilchiam.”?*° Si se sabe
extraer la disyuncion oculta por la palabra-valija, se podra descubrir la ley que rige esa
palabra.

...La funcion de la palabra-valija consiste siempre en ramificar la serie en
la que se inserta. Nunca existe sola: Ilama a otras palabras-valija que la
preceden o la siguen, y que hacen que toda serie esté ya ramificada en
principio y sea todavia ramificable. Michel Butor dice muy bien: ‘Cada
una de estas palabras puede convertirse en un cambio de agujas
ferroviario, e iremos de la una a la otra a través de una multitud de
trayectos; de ahi, la idea de un libro que no cuente simplemente una
historia, sino un mar de historias’?*! 242,

Las palabras-valija, basadas en una sintesis disyuntiva, operan una ramificacion
infinita de las series coexistentes. Las sintesis disyuntivas tienen, pues, una funcién
ramificante?*®, rizomatica®**.

En la interpretacion de Deleuze, ya Leibniz habia descubierto este poder
ramificante, pero le habia dado un uso meramente negativo y limitativo a causa de sus

supuestos teoldgicos.

Con Nietzsche, al contrario [de Leibniz], el punto de vista se abre a una
divergencia que afirma: es otra ciudad la que corresponde a cada punto de
vista?®®, no por estar unidas las ciudades sino por su distancia y sin resonar
mas que por la divergencia de sus series, de sus casas y de sus calles. Y
siempre otra ciudad en la ciudad. Cada término se convierte en un medio
de ir hasta el final del otro, siguiendo toda su distancia. (...) La
divergencia deja de ser un principio de exclusion, la disyuncion deja de ser

238 Cf, Zizek, S., ;Lucha de clases...?, en Butler, J. et alia: Contingencia, hegemonia, universalidad,
Buenos Aires, F. C. E., 2000, p. 95.

239 Deleuze, G., Ldgica del sentido, Barcelona, Paidds, 1989, p. 67.

20 Deleuze, G., 1989: 66-67.

241 Butor, M., Introduction aux fragments de «Finnegans Wake», Gallimard, 1962, p. 12 (citado por
Deleuze).

242 Deleuze, G., 1989: 67. Enfasis nuestro.

243 «_a disyuncion convertida en sintesis introducia por doquier sus ramificaciones, hasta el punto de que
la conjuncién coordinaba ya globalmente series divergentes, heterogéneas y dispares, y que, en el detalle,
la conexion contraia ya una multitud de series divergentes bajo la apariencia sucesiva de una sola.”
(Deleuze, G., 1989: 181).

244 Cf. Deleuze, G.-Guattari, F., Mil mesetas. Capitalismo y esquizofrenia, Valencia, Pre-Textos, 1994,
pp. 9-29.

245 No es que haya maltiples puntos de vista particulares sobre una misma ciudad (universal), sino que los
distintos puntos de vista (aunque sean sobre “la misma” ciudad o aunque sean de “la misma” persona)
abren distintas ciudades.
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un medio de separacion, lo incomposible es ahora un medio de

comunicacion”?4,

La sintesis disyuntiva es asi, ramificante y afirmativa, potenciadora y creativa,
descentradora®*’ y desfundamentadora.

“Todo ocurre —escribe Deleuze- por resonancia entre dispares, punto de vista
sobre el punto de vista, desplazamiento de la perspectiva, diferenciacion de la
diferencia, y no por identidad de los contrarios.”?*® La sintesis disyuntiva opera un
deslizamiento del centro, del fundamento o del punto de vista, produciendo un efecto de
descentramiento, desfundamentacion o perspectivismo. “Cuando la disyuncién accede
al principio que le da un valor sintético y afirmativo en si misma, el yo, el mundo y
Dios [los fundamentos de la metafisica y los presupuestos de la dominacidn] encuentran
una muerte comun, en beneficio de las series divergentes en tanto que tales, que
desbordan ahora cualquier exclusién, cualquier conjuncion, cualquier conexion.”?4°
Badiou caracteriza este método de la intuicion deleuziana del siguiente modo: es “un
recorrido atlético del pensamiento™; “una multiplicidad abierta”; “una construccion
compleja, que Deleuze suele llamar ‘reencadenamiento perpetuo’”’.2>°

En el contexto de esta investigacion nos basta con este resultado: la afirmacion
de la posibilidad de una politica emancipatoria que se valga de las disciplinas pero que
produzca efectos diferentes a los generados por el panoptismo descripto por Foucault.

5. La sintesis disyuntiva y la disociacion emancipadora

Una parte (tal vez, la mayor) de los procesos de enseflanza/aprendizaje persisten
en la utilizacion del modelo mnemotécnico, para el que las habilidades de clasificacion,
fijacion, retencidn y repeticion son bésicas. Para dicho modelo, el procedimiento l6gico
de la disyuncion exclusiva es de importancia central, porque permite la definicion, la
conceptualizacion y la clasificacion. Deleuze advierte que estas tendencias conducen a
una reduccién progresiva del campo de investigacion y a una creciente incapacidad para
inventar y crear®?,

Tambien el epistemologo Paul Feyerabend opina que la educacion cientifica
realiza un “lavado de cerebros” mediante el cual se opera una “simplificacion
racionalista” y se excluye del modelo del “buen cientifico” todo rasgo de
“irracionalidad”.?® Este autor propone un principio de “proliferacion”, asociado a una
metodologia que denomina “contrainduccion”®3, Ambos garantizarian que la

246 Deleuze, G., 1989: 180. Subrayado nuestro.

247 «En lugar de que un cierto nmero de predicados sean excluidos de una cosa en virtud de la identidad
de su concepto, cada «cosa» se abre al infinito de los predicados por los que pasa, a la vez que pierde su
centro, es decir, su identidad como concepto o como yo” (Deleuze, G., 1989: 181).

248 Deleuze, G., 1989: 181. Enfasis nuestro.

249 Deleuze, G., 1989: 182.

250 Badiou, A., Deleuze. El clamor del ser, Buenos Aires, Manantial, 1997, pp. 57-58.

251« a especificidad de la filosofia es el concepto que no pertenece al orden de la reflexion, de la
generalizacion, sino del acontecimiento y de la construccion; al orden de la creacion. [...] Toda la obra
deleuziana es un combate contra esa limitacion, contra tal exclusién, que le niega al concepto las
propiedades inventivas de lo imaginado. El concepto deleuziano es creacion” (Schérer, R., Miradas sobre
Deleuze, Buenos Aires, Cactus, 2012, pp. 27 y 136).

252 Feyerabend, P., Contra el método, traduccion de Francisco Hernan, Editorial Planeta-Agostini,
Barcelona, 1994, p. 15. Corchetes nuestros’.

253 |lama contrainduccién a “la introduccidn, elaboracién y propagacion de hipdtesis que sean inconsis-
tentes o con teorias bien establecidas o con hechos bien establecidos”. Llama contrainduccion a “la
introduccién, elaboracién y propagacién de hipotesis que sean inconsistentes o con teorias bien
establecidas o con hechos bien establecidos” (Feyerabend, P., 1994: 25).

73



potencialidad y flexibilidad de la racionalidad ampliada sean “legitimamente aplicadas”
en el proceso de elaboracion y seleccion de teorias. El principio de proliferacion®*
consiste en “inventar y elaborar teorias que sean inconsistentes con el punto de vista
comunmente aceptado, aln en el supuesto de que éste venga altamente confirmado y
goce de general aceptacion”?®. El punto de vista comlnmente aceptado al que hace
referencia Feyerabend aqui, puede consistir tanto en teorias cientificas, como en datos
de la percepcidn o hasta el “sentido comin” de la época.

Deleuze y Feyerabend proponen multiplicar las diferencias y las disyunciones
con el fin de potenciar la creatividad y enriquecer el mundo real. Jacques Ranciére, por
su parte, sostiene que la logica pedagdgica que opera en la casi totalidad de las
instituciones educativas (incluyendo las universidades) supone y refuerza una distancia
insalvable entre el maestro y el alumno-ignorante, una distancia abismal entre el que
sabe y el que no sabe. La préctica pedagdgica (o “légica del embrutecimiento”?%®, como
la llama) no hace mas que ensanchar la brecha (excluyente) entre uno y otro. “Es en
primer lugar esta radical separacion lo que la ensefianza progresiva y ordenada ensefia al
alumno. Le ensefia antes que nada su propia incapacidad. Asi verifica incesantemente
en su acto su propio presupuesto: la desigualdad de las inteligencias.”?” La distancia no
es mas un grado de desigualdad.

A la pedagogia de la distancia y el embrutecimiento, Ranciére le opone una
practica de la emancipacion intelectual, consistente en la verificacion de la igualdad de
las inteligencias. Es decir,

no hay dos tipos de inteligencia separados por un abismo. El animal
humano aprende todas las cosas como primero ha aprendido la lengua
materna, como ha aprendido a aventurarse en la selva de las cosas y de los
signos que lo rodean, a fin de tomar su lugar entre los otros humanos:
observando y comparando una cosa con otra, un signo con un hecho, un
signo con otro signo.”?%

La préactica de la emancipacion procede por comparacion, por semejanza, por analogia.
Es una pedagogia que repite tres operaciones simples en cada paso que da: observar,
decir, verificar. Ranciére lo llama “trabajo poético de traduccion” 2°. Asi, el aprendizaje
y la emancipacion se identifican, porque a cada paso no solamente se va superando la
distancia entre lo que ya se sabe y lo que todavia no se sabe, sino que también “va
aboliendo incesantemente, junto con sus fronteras, toda fijeza y toda jerarquia de las
posiciones™?®°,

Ranciere destaca, ademas, que la préctica de la distancia se mantiene aun cuando
puedan invertirse las posiciones. EI alumno puede llegar a la posicion del maestro, pero

254 Este principio expresa un punto de vista semejante a la “disyuncion inclusiva” deleuziana.

255 Feyerabend, P., 1994: 21-22.

256 Ranciére, J., El espectador emancipado, Buenos Aires, Manantial, 2010, p. 20.

%7 Ranciére, J., 2010: 16.

258 Ranciére, J., 2010: 17.

259« para practicar mejor el arte de traducir, de poner sus experiencias en palabras y sus palabras a
prueba, de traducir sus aventuras intelectuales a la manera de los otros y de contra-traducir las
traducciones que ellos le presentan de sus propias aventuras” Ranciere, J., 2010: 17.

%60 Ranciére, J., 2010: 18.
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repetird la logica embrutecedora®®® y seguira guiandose por el supuesto de la
desigualdad.

Es la I6gica del pedagogo embrutecedor, la l6gica de la transmision directa
de lo idéntico: hay algo, un saber, una capacidad, una energia que esta de
un lado -en un cuerpo o un espiritu- y que debe pasar al otro. Lo que el
alumno debe aprender es lo que el maestro le ensefia. Lo que el
espectador debe ver es lo que el director teatral le hace ver. Lo que debe
sentir es la energia que él le comunica. [Lo que el ciudadano debe hacer
(se podria agregar) es lo que el lider politico le sefiala como objetivo]. A
esta identidad de la causa y del efecto que se encuentra en el corazon de la
I6gica embrutecedora, la emancipacién le opone su disociacion. Ese es el
sentido de la paradoja del maestro ignorante: el alumno aprende del
maestro algo que el maestro mismo no sabe. Lo aprende como efecto de la
maestria que lo obliga a buscar y verificar esta busqueda. Pero no aprende
el saber del maestro®®.

En este punto, se encuentra la conexion con el pensamiento deleuziano, pues la
disociacién emancipadora y la sintesis disyuntiva despliegan un sentido creador y
paradojico.

En conclusion, Deleuze sefiala el camino de una produccion de sentido que
conduce a potenciar las fuerzas a través de la diferencia, donde cada término se
convierte en un medio de realizar las potencialidades del otro, de hacer todo lo que
puede. Por su parte, Ranciére apunta a un aprendizaje emancipador que conduce al
desarrollo de las capacidades a través de la disociacion de la causa y el efecto, de la
ensefianza y el aprendizaje. Deleuze intenta no quedar atrapado en la trama de una
forma de vida y de pensamiento que se guia por la lI6gica de la identidad e impide
sistematicamente el surgimiento de las diferencias. Ranciere opone la praxis
emancipadora a la l6gica del embrutecimiento que cimienta una organizacién social con
funciones fijas y roles inmodificables. Deleuze ensefia que el pensamiento y la praxis
occidentales han puesto el acento en la exclusion, en la negacidn, en la limitacion y en
la depotenciacion. Consecuentemente, alienta un pensamiento y una accion que
acenttan la afirmacién, la inclusion, la apertura y la potenciacion (incluso a través de las
ramificaciones y disyunciones indefinidas). Ranciere ensefia que hay que partir de la
afirmacion de la igualdad de las inteligencias para activar una pedagogia emancipadora
que procede por disyuncion o disociacion entre lo que se ensefia y lo que se aprende. En
ambos, cada uno de los términos disjuntos potencia la actividad y la creatividad del
otro.

261 «|_os términos pueden cambiar de sentido, las posiciones se pueden intercambiar, lo esencial es que
permanece la estructura que opone dos categorias: aquellos que poseen una capacidad y aquellos que no
la poseen” (Ranciére, J., 2010: 19).

%2 Ranciére, J., 2010: 20. Cursivas en el original. Corchetes y subrayado nuestros.
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CAPITULO 4

LA ASIGNATURA ‘FILOSOFIA’ EN EL CURSO DE INGRESO DE LA
UNIVERSIDAD NACIONAL DE LA MATANZA: UNA HERRAMIENTA
ESTRATEGICA CONTRA LA LOGICA DE LA EXCLUSION
INSTITUCIONAL

Desde el marco tedrico-conceptual desarrollado en los capitulos precedentes, en
esta investigacion se sostiene que la asignatura Filosofia en el Curso de Ingreso
contribuye al aprendizaje de las habilidades necesarias para la conceptualizacion y el
pensamiento conceptual y que dichas habilidades son imprescindibles no solamente
para la investigacion cientifica y técnica, sino también para el ejercicio profesional,
técnico, practico, artistico y pragmatico. En este capitulo se explicitara la utilidad del
aprendizaje filosofico, en qué consiste la funcién critica del pensamiento, cudl es la
vinculacion entre la filosofia y la l6gica, cual es la naturaleza de los conceptos y sus
distintos tipos. Para ello serd necesario diferenciar los conceptos tanto de los términos
como de los casos, de los ejemplos y de las ilustraciones. Ademas, se definira el lugar
del pensamiento conceptual y abstracto tanto para el conocimiento cientifico como para
el desempefio profesional, y la relacion entre las habilidades para la conceptualizacion y
la inclusion académica y profesional.

1. Para qué sirve la filosofia®®

Cuando esta pregunta se plantea a los filosofos, la respuesta suele ser agresiva
(incluso hay quien sostiene que debe ser agresiva), y suele también evidenciar cierto
desprecio hacia el que la pregunta. Nadie pregunta para qué sirve la abogacia, o la
ingenieria, o la economia, aunque no se sepa con precision qué hacen los economistas 0 a
quién benefician los abogados. La pregunta “;para qué sirve la filosofia?”, cuando se
dirige a los fildsofos, es mal intencionada e inauténtica. Es inauténtica, porque no esta
preguntando realmente, sino que da por sentado que la filosofia no sirve para nada. Es mal
intencionada, porque quiere burlarse del interlocutor poniéndolo en una situacion
vergonzosa. De alli que la respuesta suela ser agresiva, como lo seria si alguien
preguntara a economista: “;Hay algun economista que no robe a los empresarios?”, o si le
preguntase a un abogado: “¢Cuando existié un abogado que respetara la justicia?”

Los filosofos suelen despreciar a los que preguntan “;para qué sirve la filosofia?”
Heidegger, por ejemplo, cuenta una anécdota redactada por Platon, a partir de la cual se
concluye que la filosofia no sirve para nada. Sefiala que hay dos tipos de hombre a los
que corresponden dos tipos de pensamiento: los hombres libres y los esclavos o sirvientes.
A los primeros corresponde la dignidad del pensamiento libre (filosofia); a los segundos,
el pensamiento servil o utilitario. A cada uno corresponde también una valoracion: la
filosofia es noble, el pensamiento utilitario es vulgar y subordinado. Desde esa nobleza de
la filosofia, es posible para Heidegger pensar la indignidad de la condicion del saber
actual, que se subordina a los dictados externos o heterdnomos de la técnica y del
mercado.

No es casual que se haya encontrado aquella anécdota en Platon, pues éste
consideraba a la filosofia y a los filésofos como la condicion de mayor nobleza y
dignidad, al tiempo que era conciente de la bajeza y la discordia imperantes en la forma
de vida de su tiempo. Advierte que si se considera a los mas sabios como inutiles para la

263 Este apartado y el siguiente han sido extraidos del capitulo Filosofia del Manual para el Curso de
Ingreso a la UNLaM 2015, San Justo, Editorial UNLAM.
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polis, es responsabilidad de quienes no se valen de ellos y no de los mismos fildsofos. Es
muy distinto que alguien sea completamente inGtil, a que la inestimable utilidad que
pueda prestar no sea advertida por los que la necesitan?,

Resulta claro, a partir de lo anterior, que los filésofos no se interesan por la
utilidad y lo cotidiano sino por cuestiones “importantes” y por problemas
“fundamentales”. Sin embargo, los “comunes mortales” que pasan la mayor parte de su
vida trabajando por su supervivencia y la de su familia o los profesionales que tratan de
mejorar un poco las condiciones de vida propias y las de sus conciudadanos, podrian
preguntar de buena fe: ¢Para qué nos sirve la filosofia? ;Cuél es el aporte que la
filosofia puede hacer a los que no quieren ser “filésofos profesionales”? ;Acaso no es
verdad que “primero es vivir y luego filosofar’2652266

La filosofia tiene una funcion critica y no puede dejar de contrariar. En relacién
con esta cuestion, en un curso reciente fuimos sorprendidos por la siguiente acusacion,
que una alumna dirigié contra la catedra de Filosofia: “Ustedes han sido la causa -dijo- de
que rompiera con mi novio”. No sabiendo qué se podria alegar en nuestra defensa,
solicitamos a la alumna que fuese més explicita en su reclamo y que nos explicase como
hubo sido posible que provocasemos tales efectos. Su explicacién fue que participando
del desarrollo del curso se vio ‘obligada a pensar’ y que desde ese momento le parecia
inaceptable llevar una convivencia voluntaria con alguien con quien sélo pudiese hablar
de temas irrelevantes y de ‘estupideces’. Y como esa forma de vida ya no le parecia
digna, rompid con su novio. Es en este sentido que la funcion propia de la filosofia es
‘entristecer’; es decir, volver inaceptable la estupidez de toda forma de vida indigna de
hombres libres.

Cuando alguien pregunta para qué sirve la filosofia, la respuesta debe ser
agresiva ya que la pregunta se tiene por irénica y mordaz. La filosofia no
sirve ni al Estado ni a la Iglesia, que tienen otras preocupaciones. No sirve
a ningun poder establecido. La filosofia sirve para entristecer. Una
filosofia que no entristece o no contraria a nadie no es una filosofia. Sirve
para detestar la estupidez, hace de la estupidez una cosa vergonzosa?’.

Sélo tiene este uso: denunciar la bajeza del pensamiento bajo todas sus

%64 <y siempre volveremos sobre la cuestion de saber para qué sirve esta actividad de crear conceptos, tal
como se diferencia de la actividad cientifica o artistica: ¢por qué hay siempre que crear conceptos, y
siempre conceptos nuevos, en funcidn de qué necesidad y para qué? ¢Con qué fin? La respuesta segin la
cual la grandeza de la filosofia estribaria precisamente en que no sirve para nada, constituye una
coqueteria que ya no divierte ni a los jovenes. En cualquier caso, nunca hemos tenido problemas respecto
a la muerte de la metafisica o a la superacién de la filosofia: no se trata mas que de futilidades inutiles y
fastidiosas. Se habla del fracaso de los sistemas en la actualidad, cuando solo es el concepto de sistema lo
que ha cambiado. Si hay tiempo y lugar para crear conceptos, la operacién correspondiente siempre se
Ilamara filosofia, 0 no se diferenciaria de ella si se le diera otro nombre” (Deleuze, G.-Guattari, F., ;Qué
es la filosofia?, Barcelona, Anagrama, traduccion de Thomas Kauf, 1993, pp. 14-15).

265 E] antiguo proverbio latino reza: Primum vivere, deiende philosophari.

%66 E] escritor argentino Leopoldo Marechal responde a esta ultima pregunta en su conocido “Primer
apdlogo chino”, en Marechal, L., Cuaderno de navegacion, Buenos Aires, Editorial Sudamericana, 1966,
pp. 7-11.

%7 Nietzsche, F., Consideraciones Intempestivas, Il, “Schopenhauer como educador”, 8: “Di6genes
objetd, cuando se alabo a un filosofo delante suyo: (Qué tiene que mostrar de grande, él, que se ha
dedicado durante tanto tiempo a la filosofia sien entristecer jaméas a nadie? En efecto sobre la tumba de la
filosofia de universidad habria que poner como epitafio: Jamas entristecié a nadie”. Nietzsche, F., La
gaya ciencia, 328; los fildsofos antiguos mantuvieron un sermén contra la estupidez “no nos preguntemos
aqui si este sermén esta mejor fundado que el sermén contra el egoismo; lo que si es cierto es que despojo
a la estupidez de su buena conciencia: estos filosofos detestaron la estupidez”.
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formas?®®. ;Existe alguna disciplina, fuera de la filosofia, que se proponga

la critica de todas las mixtificaciones, sea cual sea su origen y su fin?
Denunciar todas las ficciones sin las que las fuerzas reactivas no podrian
prevalecer®. Denunciar en la mixtificacion esta mezcla de bajeza y
estupidez que forma también la asombrosa complicidad de las victimas y
de los autores. En fin, hacer del pensamiento algo agresivo, activo y
afirmativo?®. Hacer hombres libres, es decir, hombres que no confundan
los fines de la cultura con el provecho del Estado, la moral o la religion.
Combatir el resentimiento, la mala conciencia, que ocupan el lugar del
pensamiento. Vencer lo negativo y sus falsos prestigios. ¢Quién, a
excepcion de la filosofia, se interesa por todo esto? La filosofia como
critica?* nos dice lo mas positivo de si misma: empresa de
desmixtificacion. Y, a este respecto, que nadie se atreva a proclamar el
fracaso de la filosofia?’2. Por muy grandes que sean, la estupidez y la
bajeza serian ain mayores si no subsistiera un poco de filosofia que, en
cada época, les impide ir todo lo lejos que querrian, que respectivamente
les prohibe, aunque s6lo sea por el qué diran, ser todo lo estupida y lo baja
que cada una por su cuenta desearia. No les son permitidos ciertos
excesos, pero ¢ quién, excepto la filosofia, se los prohibe? ¢quién les obliga
a enmascararse, a adoptar aires nobles e inteligentes, aires de pensador?2”®

La filosofia no es una respuesta a las necesidades inmediatas ni es ella misma una
necesidad natural. Es obvio que podemos “seguir viviendo” sin filosofia, e incluso
podemos tener una vida confortable y comoda, sin que se altere el estado de nuestras
finanzas ni la estabilidad de nuestra forma de vida. El epistemologo Paul Feyerabend
advierte que no ejercer la filosofia no produce ningun dafio material, “del mismo modo
que los burdeles no sufren por la ignorancia filosofica de las prostitutas; florecen y
seguiran floreciendo. Pero una prostituta versada en filosofia es ciertamente preferible a
una comun debido a que puede desarrollar mas técnicas; y una ciencia con alternativas es
preferible a la ortodoxia de hoy dia exactamente por las mismas razones”?’#. Investigando
en la historia de la ciencia, Feyerabend descubrié que los grandes cientificos e inventores,
lograron realizar sus descubrimientos a partir de una multitud de conocimientos, saberes,
creencias, técnicas, etc., que nunca se circunscriben a una ciencia o disciplina particular,
sino estableciendo relaciones y conexiones entre distintos &mbitos. Es esa formacion, esa
cultura, esa ilustracion, la que pone las condiciones para abordar los problemas complejos
y también las cuestiones cotidianas, practicas o técnicas. Tradicionalmente se ha llamado
“humanidades” o “letras” a este tipo de formacion, que busca una comprensién
abarcadora y global.

%68 Cuando se pregunta “;para qué sirve la filosofia?” se apunta a su utilidad. Se puede responder como
Platén y Heidegger que “no sirve para nada” porque es una actividad noble que no tiene relacién con lo
atil o la utilidad que ocupan al plebeyo o al esclavo.

269 E| pensamiento bajo hace referencia a todas las ficciones que potencian las fuerzas reactivas.

210 Agresividad, actividad y afirmacion son los rasgos de esta nueva imagen del pensamiento. Se oponen a
pasividad, reactivo y negativo que son los rasgos de la imagen dogmatica del pensamiento. Su objetivo es
hacer hombres libres, es decir, activar la vida.

271 Critica no tiene aqui un sentido negativo o limitativo (como en Kant) sino enteramente positivo y
afirmativo.

272 Contra el fascismo (y también contra Marx) Deleuze sostiene que la filosofia no ha fracasado.

273 Deleuze, G., Nietzsche y la filosofia, Barcelona, Anagrama, 1971, pp. 149-150.

274 Feyerabend, P.: Contra el método. Esquema de una teoria anarquista del conocimiento, Barcelona,
Editorial Planeta-Agostini, 1994, p. 158.
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La utilidad de la filosofia, en este sentido, consiste en proporcionar una formacion
de lo fundamental (no de lo inmediato), una cultura de lo global (no en la especialidad),
una tradicion de pensamiento complejo. La filosofia es experta en pensar lo complejo y
forméandose en el pensamiento de lo complejo resulta mas facil y simple resolver lo
especifico y cotidiano. La filosofia es experta en el conocimiento de los valores y los
fines. En un mundo dominado por las ciencias, las técnicas y los asuntos cotidianos
(préagmata), la filosofia nos ensefia a pensar en lo que vale por si mismo, en lo que es un
fin en si mismo.

2. Incomodar, entristecer, criticar

Quiza sea éste el momento de advertir sobre algunos “inconvenientes” o, mejor
dicho: sobre la filosofia como una actividad inconveniente. Lo “conveniente” es lo que
“viene juntamente con...”, es “venir a reunirse junto con los otros” y es “lo que
responde a nuestros intereses”. La filosofia ha hecho y ha sido lo contrario de lo
conveniente: la filosofia incomoda, desacomoda, desafia, alienta conflictos, genera
polemos (discordia). Los fildsofos siempre han hecho demasiadas preguntas, siempre
han cuestionado las formas de vida aceptadas, siempre han desacreditado las
convicciones mas arraigadas, siempre han sospechado de lo mas obvio y consagrado.

Max Horkheimer decia que la filosofia no cumple ninguna funcion dentro del
orden de cosas establecido. Su funcién no es servir para algo, puesto que esto oculta
siempre un servir a alguien, es decir, estar al servicio de alguna forma de dominacion.
La filosofia ha desempefiado una funcion critica en la sociedad y quienes ejercen esta
funcidn suelen pasarla mal, puesto que desubican e irritan a todos los que han aceptado
esa forma de vida (que suelen ser la mayoria o los més poderosos o0 ambos). Ademas, la
filosofia no incomoda solamente a los otros, también incomoda a sus propios cultores.
Ciertamente, no se trata de un ejercicio de masoquismo, que busque obtener placer del
propio sufrimiento o dolor. No se trata de molestar o incomodar por el gusto de hacerlo.
Se trata de cuestionar y de acicatear a los individuos y a las gentes para que no se
abandonen a las formas de vida establecidas y su jerarquia de valores sin evaluar si tal
modo de vivir es 0 no adecuado a la dignidad del ser humano, a la condicién de seres
libres. Darse cuenta de que se ha aceptado vivir como esclavos, tomar conciencia de que
se vive de una manera innoble “por propia voluntad”, es algo que entristece. Por eso
Gilles Deleuze dice que una “filosofia que no entristece o contraria a nadie no es
filosofia”?"® y agrega que solo la filosofia ha combatido toda mistificacion, todo sentido
falso de la vida, toda “estupidez”. Esta claro que no se refiere a la estupidez individual
de algunos menos inteligentes 0 menos preparados. La estupidez que combate la
filosofia es la de someterse voluntariamente a cualquier forma de dominacién, incluso
la de la libertad. Lo que es inaceptable para la filosofia es que se quiera ser dominado
no importa por qué o por quién. La filosofia nos impulsa a examinar, cuestionar y
transformar los mecanismos ciegos, la voluntad e incluso el deseo que nos empujan a
someternos. Lo que la filosofia no puede aceptar sin disolverse ella misma es que se
coarte la experimentacion de mejores formas de vida, que se restrinja la actividad del
pensar, que se limite el ejercicio de la libertad. “;Existe alguna disciplina -pregunta
Deleuze-, fuera de la filosofia, que se proponga la critica de todas las mistificaciones,
sea cual sea su origen y su fin? ;Quién, a excepcion de la filosofia, se interesa por todo
esto?”27®

275 Deleuze, G.: Nietzsche y la filosofia, Barcelona, Editorial Anagrama, 1971, p. 149.
276 Deleuze, G.: 1971, p. 150.
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3. La filosofia y el orden del pensamiento

Existen y han existido muchas y diferentes formas de pensamiento. La filosofia
es una forma de pensamiento, como lo son también las ciencias, las religiones, los
mitos, las artes y las técnicas. La filosofia no es la Gnica forma de pensamiento ni tiene
la exclusividad ni es superior (0 inferior) a las demas?”’. En cuanto forma del
pensamiento, toda filosofia supone una logica. La filosofia fue histéricamente la
primera forma de pensamiento en estudiarse a si misma como ldgica. De alli que la
l6gica, desde la antigliedad, sea considerada una disciplina de la filosofia. De alli
también que muchas veces se haya confundido a la filosofia con la l6gica y a la l6gica
con una propedéutica o una introduccién a la filosofia.

Lo cierto es que no se pude pensar sin orden. No se puede pensar sin l6gica. En
este sentido, todas las formas de pensamiento suponen y requieren de la ldgica. La
ciencia moderna ha reconocido este lugar de la l6gica como ‘ciencia del pensamiento
correcto’ dentro de los sistemas cientificos, tanto de las ciencias naturales como de las
ciencias humanas?’®. Ello hace del conocimiento 16gico una herramienta imprescindible
tanto en la actividad cientifica tedrica como en la préactica, tanto en las técnicas como en
el desarrollo profesional. Sin embargo, esta funcion y utilidad de la légica no puede
apreciarse a simple vista y, en general, se tiene la impresion de que no vale mucho en la
practica cientifica concreta. Ya Hegel daba cuenta de este “desprecio” en el que habia
caido la logica en su época:

Por la forma y el contenido con que se presenta la logica en los libros de
ensefianza, puede decirse que ésta ha caido en el desprecio. Se sigue
cargando con ella, mas por el sentimiento de que no se puede prescindir de
una logica en general y por habitual apego a la tradicion de su
importancia, todavia persistente, que por conviccién de que su contenido
ordinario y su quehacer con aquellas formas vacias tengan valor o utilidad
alguna®™.

Kant, unos afios antes que Hegel, habia puesto las bases para la constitucién de la I6gica
y de la filosofia como ciencias, al precio de reducirlas a un orden formal. Este fildsofo
valoraba la I6gica por haber logrado un acabamiento precoz, constituyéndose antes que
las otras ciencias®®’, pero Hegel considera necesario una “reelaboracion total” de esta
ciencia que la eleve al rango de “sistema de la razon pura”. Escribe:

De acuerdo con esto la logica tiene que ser concebida como el sistema
de la razon pura, como el reino del pensamiento puro. [...] Por este
procedimiento ha de formarse, en general, el sistema de los conceptos, y

277 «_a exclusividad de la creacion de los conceptos garantiza una funcion para la filosofia, pero no le
concede ninguna preeminencia, ningun privilegio, pues existen muchas méas formas de pensar y de crear,
otros modos de ideacidn que no tienen por qué pasar por los conceptos, como por ejemplo el pensamiento
cientifico.” (Deleuze, G.-Guattari, F., ¢Qué es la filosofia?, Barcelona, Anagrama, traduccion de Thomas
Kauf, 1993, p. 14).

278 «pero, cuando se dice que hay en el mundo objetivo entendimiento y razon, que el espiritu y la natu-
raleza tienen leyes universales, segin las cuales se realizan su vida y modificaciones, se acepta que las
determinaciones del pensamiento tienen asimismo valor y existencia objetivos” (Hegel, G., Ciencia de la
I6gica, Buenos Aires, Solar-Hachette, 1968, p. 47.

279 Hegel, G., Ciencia de la l6gica, Buenos Aires, Solar-Hachette, 1968, p. 48.

280 Cf, Kant, 1., Critica de la razén pura, Prefacio de la segunda edicion (1787), Buenos Aires, Losada,
1979, p. 127; Hegel, G., Ciencia de la I6gica, Buenos Aires, Solar-Hachette, 1968, p. 48.
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completarse por un curso incesante, puro, sin introducir nada del

exterior?8,
Sin que podamos desarrollar aqui las diferencias entre las filosofias de Kant y de Hegel,
interesa dejar sentado que ambos consideran a la l6gica como el orden del pensamiento
y como una ciencia fundamental. El Gltimo de los pensadores citados sostiene que la
I6gica es un “sistema de los conceptos”, que se justifica en su propio desarrollo
necesario.

Indudablemente, no todos (ni siquiera la mayor parte de) los filésofos comparten

el punto de vista de Hegel. Deleuze, por ejemplo, no deja de criticar su perspectiva. Sin
embargo, también considera que los conceptos pertenecen a la actividad de los filésofos,

ya que

el filésofo es el amigo del concepto, esta en poder del concepto. Lo que
equivale a decir que la filosofia no es un mero arte de formar, inventar o
fabricar conceptos, pues los conceptos no son necesariamente formas,
inventos o productos. La filosofia, con mayor rigor, es la disciplina que
consiste en crear conceptos. [...] A decir verdad, las ciencias, las artes, las
filosofias son igualmente creadoras, aunque corresponda Unicamente a la
filosofia la creacion de conceptos en sentido estricto.?%?

Definir a la filosofia como “creacién de conceptos” conduce indudablemente a
“preguntar qué es un concepto en tanto que Idea filosofica”?3,

4. Que es un concepto

La pregunta por el concepto y la definicion tiene una larga tradicion que remite
al menos hasta Sdcrates y Platon. Esta pregunta se presenta como una de las cuestiones
mas dificiles y controvertidas al interior de la Filosofia de la Ciencia y esta en estrecha
relacion con el llamado problema de los universales.

Si la filosofia consiste en esta creacion continuada de conceptos —escriben
Deleuze y Guattari-, cabe evidentemente preguntar qué es un concepto en
tanto que ldea filosofica, pero también en qué consisten las demas ldeas
creadoras que no son conceptos, que pertenecen a las ciencias y a las artes,
que tienen su propia historia y su propio devenir, y sus propias relaciones
variables entre ellas y con la filosofia?,

Existen dos posiciones “extremas”, que si bien seran rechazadas, pueden servir
como referentes simples antes de adentrarse en el conjunto de supuestos que orientaran
la posicion que permitira aproximarse a los aspectos estructurales de los conceptos
cientificos. a) Una de estas posiciones es el llamado “nominalismo extremo”, que
sostiene que no existen los conceptos, o bien, que éstos son solo expresiones verbales de
las que se valen los seres humanos, pero que en ningin caso pueden permitir el

281 Hegel, G., Ciencia de la l6gica, Buenos Aires, Solar-Hachette, 1968, p. 47 y 50.

282 Deleuze, G.-Guattari, F., ¢(Qué es la filosofia?, Barcelona, Anagrama, traduccion de Thomas Kauf,
1993, p. 10.

23 Deleuze, G.-Guattari, F., ¢Qué es la filosofia?, Barcelona, Anagrama, traduccion de Thomas Kauf,
1993, p. 13.

284 Deleuze, G.-Guattari, F., ¢Qué es la filosofia?, Barcelona, Anagrama, traduccion de Thomas Kauf,

1993, p. 14.
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conocimiento verdadero, es decir, el de la realidad de las cosas tal como son. b) La otra
posicion sostiene que el conocimiento verdadero es posible, pero se trata de un saber
“no conceptual”. En estas dos posiciones extremas, el aprendizaje de los conceptos no
es significativo, ya sea porque tiene que ver con la literatura y no con las ciencias, ya
sea porque el conocimiento cientifico no requiere de conceptos en absoluto.

En el marco de esta investigacion, se considerard que los conceptos son los
elementos mas simples del pensamiento®. Como parte de la l6gica, los conceptos
deben distinguirse de las imagenes y de las representaciones. Esta distincion, que esta
supuesta tanto en la ldgica como en las ciencias, requiere de un movimiento de
abstraccion y de separacion de los datos de la experiencia. En este sentido, cualquier
iniciacion en la ciencia y en la practica profesional de los cientificos requiere de la
habilidad y el ejercicio en la conceptualizacion.

Tal como sefialara Kant, si la experiencia no fuese ordenada por los conceptos
seria completamente ciega; no podria entender lo que intuyen los sentidos. Cuanto mas
complejo es el sistema conceptual que se utiliza para dar cuenta de una determinada
parcela de la experiencia, tanto mas articulado y eficaz sera también el conocimiento
sobre la realidad derivada de esa parcela.

Pueden diferenciarse distintos tipos de conceptos cientificos’?®. Todos ellos se
derivan de algunos supuestos que hay que considerar previamente para justificar la
clasificacion de la que se partiréa.

El primer supuesto es que los conceptos son entidades identificables a las que
tienen acceso los seres humanos en tanto sujetos epistémicos y que les permiten
orientarse y conocer el mundo real. Los conceptos son necesarios para toda forma de
pensamiento, particularmente en el conocimiento cientifico. Un sistema de conceptos es
imprescindible para todo sujeto epistémico tanto como un conjunto de 6rganos sensibles
que permitan canalizar la experiencia. Sin embargo, los conceptos no son objetos
empiricos al modo de los objetos fisicos o de los fendmenos psiquicos. Los conceptos
no son entidades localizables espacio-temporalmente como lo son los objetos fisicos ni
acotadas temporalmente como lo son las entidades del mundo psiquico. En este sentido
se dice que los conceptos son entidades abstractas y a priori, es decir, son productos del
entendimiento e independientes de la experiencia. Este rasgo de los conceptos genera un
problema dificil en su aprendizaje, ya que no puede derivarse de ninguna experiencia a
la vez que esta supuesto en toda experiencia.

El concepto se distingue tanto de las palabras como de los objetos. EI concepto
no es el objeto ni una reproduccion del objeto, aunque todo concepto se refiere a un
objeto en el sentido méas general de este vocablo, es decir, todos los objetos: los reales y
los ideales, los metafisicos y los axiologicos.

El segundo supuesto es que a los sujetos epistémicos ponen®’ un sistema de
conceptos con el que ordenan el mundo fenoménico que es su objeto. EI concepto es el
“correlato intencional” del sujeto. Siendo asi, es necesario distinguir entre el objeto tal
como es en si mismo y el objeto tal como es determinado por el concepto, es decir, para

285 Cf. Pfander, A., Ldgica, Buenos Aires, Espasa-Calpe, 1928.

286 Algunos autores, como G. Deleuze, sostienen que los conceptos son propiamente filosoficos y
proponen otros términos para referirse a las formas de pensamiento propias de las ciencias, de las artes, de
las técnicas o de la praxis.

287 «L_os fildsofos no se han ocupado lo suficiente de la naturaleza del concepto como realidad filosofica.
Han preferido considerarlo como un conocimiento o una representacion dados, que se explicaban por
unas facultades capaces de formarlo (abstraccion, o generalizacion) o de utilizarlo (juicio). Pero el
concepto no viene dado, es creado, hay que crearlo; no esta formado, se plantea a si mismo en si mismo,
autoposicién” (Deleuze, G.-Guattari, F., ;Qué es la filosofia?, Barcelona, Anagrama, traduccién de
Thomas Kauf, 1993, p. 16).
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el sujeto de conocimiento. El primero se llama objeto material del concepto; mientras
que el segundo se llama objeto formal. Segun esta perspectiva, la I6gica se ocupa
principalmente del objeto formal.

El “mundo fenoménico” es entendido como todo aquello que “estd arrojado
frente” (ob-jectum) al sujeto. Todo concepto tiene un contenido o comprension y una
extension. El contenido o comprension consiste en “el hecho de que un concepto
determinado se refiera justamente a este objeto determinado”?®, el cual se diferencia de
la mera suma de las notas del objeto. La extension consiste en los objetos que caen bajo
el concepto. Lo importante aqui es considerar que sean cuales sean estos objetos, si se
logra conocerlos y reconocerlos es solo mediante conceptos. Esto ocurre a través de una
operacion intelectual que se llama subsuncion. A través de ella, los diversos objetos
quedan incluidos dentro de un conjunto definido por un concepto. Por ejemplo, el
conjunto de los objetos luminosos que se observan en el cielo durante la noche quedan
subsumimos bajo el concepto de ‘astro’. O bien, diversos objetos matematicos que
tienen como caracteristica no ser divisibles mas que por si mismos o por la unidad, caen
bajo el concepto de ‘nimero primo’. Un objeto particular se subsume bajo el concepto
correspondiente, cuando esté incluido en la definicion del concepto. Por ejemplo, la
Luna cae bajo el concepto ‘astro’ y el numero 3 cae bajo el concepto de ‘niimero
primo’. Pero también se dice que el concepto “se aplica” a un conjunto de objetos. Por
ejemplo, se puede afirmar que el concepto de ‘astro’ se aplica a la Luna, al Sol, al
Mercurio, a Venus, a Alfa del Centauro, etc.

Todo objeto “cae” bajo algin concepto, incluso aquellos objetos en principio
inaccesibles al sujeto epistémico, ya que seran subsumibles al concepto de objeto
inaccesible al conocimiento humano. Existe, sin embargo, la posibilidad de que haya
conceptos bien definidos bajo los cuales sea dudoso que caiga algin objeto. Por
ejemplo, el concepto de ‘habitante del sol’. En este caso se estara ante lo que se llama
un “concepto vacio”. Claro estd, los conceptos que son de interés cientifico, son
conceptos pretendidamente “no vacios”.

El tercer supuesto es que existe una intima conexion entre un sistema de
conceptos y un sistema linglistico, entre conceptos y palabras. Las palabras no son los
conceptos sino los signos que los expresan. Los conceptos son “el contenido
significativo de determinadas palabras?®. La relacion que existe entre ambos tipos de
entidades es una relacion seméantica muy importante: la expresion. Las palabras o
términos de una lengua expresan conceptos. Y como no se tiene un acceso sensorial a
los conceptos pero si a las palabras, es por ello que el andlisis linguistico puede resultar
atil para el analisis conceptual. Las palabras remiten a los conceptos, permiten
expresarlos y comunicarlos. La relacion de expresion es una funcion; es decir, que un
mismo término linglistico solo expresa un Gnico concepto, caso contrario, se estara ante
una ambigledad linglistica y ante el equivoco en el significado. En este caso, el mismo
significante se relaciona con dos significados diferentes. Por ejemplo, el término
‘banco’ tiene dos significados distintos: entidad financiera y asiento en la plaza. Se trata
de un mismo término, pero de dos conceptos diferentes. Por otro lado, la conversa no es
cierta: la expresion no es una funcion biunivoca, pues puede haber palabras diferentes
que expresan el mismo concepto. Esto ocurre con los sindnimos (como ‘burro’ y ‘asno’,
en castellano).

Las expresiones linguisticas de una lengua, sus términos, palabras o frases, son
objetos comparables a otros objetos empiricos como los astros o los bancos. Son
también objetos del pensamiento. No obstante debemos decir que la relacion entre los

288 pfander, A., Logica, Buenos Aires, Espasa-Calpe, 1928.
289 pfander, A., Logica, Buenos Aires, Espasa-Calpe, 1928.
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términos de un lenguaje y los conceptos que ellos expresan es muy distinta de la
relacion entre un objeto real y el concepto que lo subsume. De hecho, en tanto que
objetos, los términos pueden ser subsumidos a su vez por otros conceptos. Por ejemplo,
bajo conceptos como ‘término predicativo’, ‘término singular’, ‘adjetivo’, etc.
Naturalmente que no todos los términos de una lengua expresan conceptos. Es muy
dudoso que lo sean la mayoria de los llamados “términos sincategorematicos” como los
articulos y las preposiciones. En el contexto de los lenguajes cientificos se puede
sostener que practicamente todos los términos no-sincategorematicos expresan un
concepto.

El cuarto supuesto es que en los lenguajes cientificos, los términos que expresan
conceptos tienen la forma logica de predicados n-adicos, en los que n > 1. Los
conceptos mas simples son aquellos expresables mediante predicados monadicos; los
conceptos mas complejos se expresan mediante relatores diadicos, triadicos o incluso
mas complejos.

En el contexto cientifico se aplica el arsenal simbdlico de la l6gica de predicados
para formalizar las conexiones entre los conceptos en un sistema. Por ejemplo, la
relacion entre los conceptos ‘humano’ y ‘mortal’ quedara fijada bajo la formula: “x
(xH— xM), donde H es la abreviacion del predicado “es humano” y M la de “es
mortal .

Se puede expresar la “verdad conceptual” que sostiene que si una persona es
progenitora de otra, la segunda no lo sera de la primera, mediante la férmula:

“X, ¥y (xPy— -yPx), donde P es la abreviacién del predicado relacional “es progenitor
de”.

De las disciplinas formales, no solo la l6gica de predicados contribuye al analisis
conceptual, sino también la teoria de conjuntos. Esto se justifica en que conviene
sustituir el tratamiento de los conceptos mismos por el de las extensiones de los
conceptos, es decir, por el conjunto de objetos que caen bajo cada concepto.

El quinto supuesto es que existen conjuntos y la extension de un concepto
cualquiera es un conjunto en este sentido: el conjunto de objetos que caen bajo él. Por
supuesto, no todo conjunto es la extension de un concepto. Por ejemplo, el conjunto
formado por Isabel Sarli, el numero 3 y el plantea Mercurio no es la extension de
ningn concepto, aunque desde la teoria de conjuntos, es un conjunto bien formado
como cualquier otro.

Al disponer de conjuntos que son extensiones de conceptos dados se les pueden
aplicar principios y operaciones propias de la teoria de conjuntos y establecer o revelar
asi indirectamente ciertas conexiones entre los conceptos que tienen tales extensiones.
Se denotara la extension de un concepto C mediante el signo €; asi podemos reformular
la relacion entre el concepto ‘humano’ y ‘mortal’ mediante sus extensiones:

HcM

Y el enunciado sobre asimetria de la relacion de progenie se convierte en:
PNhP1=gp

Ahora bien, no siempre es correcto sustituir la consideracion directa de los
conceptos por la consideracion sobre sus extensiones. En general si vale Hc M,
entonces una afirmacion que incluye el predicado ‘H’ implica otra consistente en
sustituir en la primera el predicado ‘H’ por el predicado ‘M’. Por ejemplo si es cierto
que Luisa tropezd con un humano, entonces es cierto que Luisa tropezd con un mortal.
NoOtese que no siempre ocurre asi, aunque aqui se optara por una perspectiva
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extensionalista®®®. Desde dicha perspectiva se denomina ‘“‘representacion” a la relacion

que existe entre un conjunto y el concepto del cual es extension. Por ejemplo si la
extension del concepto C es el conjunto €, se dira que € represents 3

Los conceptos pueden dividirse primariamente en objetivos y funcionales. Los
objetivos son los conceptos de objetos propiamente dichos, es decir, los que tienen
como correlato un sujeto o un predicado de una proposicion. Los funcionales son los
conceptos que relacionan como ocurre con la copula en el juicio. Los conceptos de
objetos se pueden clasificar, siguiendo a Aristételes, en conceptos de individuo, de
especie y de género. Solo los primeros se refieren a objetos reales, mientras que los dos
altimos se refieren a objetos ideales.

Se hace una distincion entre tres grandes clases de conceptos cientificos,
atendiendo a su estructura l6gico-matematica, la cual refleja el diverso caracter y valor
metodoldgico de cada una de estas clases de conceptos. La distincion esta vinculada con
el problema de la diferenciacion entre un sistema conceptual cualitativo y uno
cuantitativo. Estos tres grandes tipos de conceptos son: los clasificatorios, los
comparativos y los métricos.

A los dos primeros pueden considerarselos “cualitativos” mientras que al Gltimo
se lo considera ‘“cuantitativo”. Se debe tener en cuenta que la distincion entre lo
cuantitativo y lo cualitativo se ha tomado con frecuencia como una distincién
ontoldgica, cuando deberia ser una distincion epistemoldgica basada ante todo en la
estructura conceptual con la cual se conceptualiza la realidad. A veces, se supone que
hay propiedades o fendmenos del mundo real que son en si mismos cuantitativos y otros
cualitativos y que el uso de conceptos cualitativos o cuantitativos depende del tipo de
realidad que se esté investigando por lo que no se pueden ni deben aplicar conceptos
cualitativos a una parte cuantitativa de la realidad o a la inversa. También es frecuente
que se aplique una distincion entre disciplinas cientificas segin que estudien aspectos
cuantitativos o cualitativos de la realidad. Por ejemplo, se suele sostener que la fisica
estudia aspectos cuantitativos mientras que las ciencias sociales aspectos cualitativos
que por su misma naturaleza no pueden ser tratados cuantitativamente. Todo esto es una
confusion derivada de la equivoco basico entre el plano ontoldgico y epistemolégico.

Ni el mundo globalmente considerado ni tampoco una parcela de él son en si
mismos cualitativos o cuantitativos. No es la realidad misma o un fenémeno particular
lo que es cualitativo o cuantitativo, sino el modo en que se lo describe, el aparato
conceptual que se utiliza para aprehenderlo. Depende del sujeto epistémico y no de la
realidad misma.

A veces se otorga una prioridad absoluta a los conceptos cuantitativos frente a
los cualitativos e incluso se piensa que una disciplina no es realmente cientifica
mientras no use conceptos cuantitativos. Esta idea se inscribe con la nocion kantiana de
que en una disciplina hay tanta ciencia como matematica, con lo cual se suele identificar
el nivel de matematizacion de una disciplina con su nivel de cuantificacion. Aqui se
presentan algunas confusiones que es necesario aclarar: es cierto que una disciplina
cientifica se desarrolla tanto mas répida y eficientemente cuanto mas claros y exactos
sean sus conceptos y mas rigurosa su construccion y ello implica habitualmente la
conveniencia de usar lenguaje matematico. Pero matematizar no es equivalente al uso
de conceptos cuantitativos. Hay muchas ramas de las matematicas como la topologia y

29 por ejemplo, si Judas cree que Jesus es hombre entonces, por mucho que siga valiendo de hecho Hc
M, puede no ser cierto que Judas crea que Jesls es mortal. Los contextos o formas de discurso en los que
no es legitima la situacion de las relaciones entre extensiones por las relaciones entre los correspondientes
conceptos, son los denominados contextos o discursos intencionales, por oposiciéon a los contextos
extensionales, en los que si vale la sustitucion.
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la teoria de grafos pasando por teoria de grupos que no presuponen conceptos
cuantitativos. Por otra parte, el uso de conceptos cuantitativos por si mismo no genera
avances cientificos y desarrollos disciplinares.

En cuanto a los tipos de conceptos, se verd que hay relaciones de
correspondencia muy estrechas entre ellos; por ejemplo, cada concepto métrico se
corresponde con un concepto comparativo y cada concepto comparativo con uno
clasificatorio. Asi, un mismo concepto, como ‘masa’, se puede reconstruir
metatedricamente como un concepto clasificatorio, como uno comparativo 0 como uno
métrico. En este sentido el concepto ‘masa’ es a la vez de los tres tipos. Si bien a todo
concepto meétrico le corresponde uno comparativo y a todo comparativo uno
clasificatorio, las conversas no son ciertas: hay conceptos comparativos a los que no le
corresponde ningln métrico y clasificatorios a los que no le corresponde ningln
comparativo.

5. Los tipos de conceptos
5. 1. Los conceptos clasificatorios

Los conceptos clasificatorios son los mas usados en la vida cotidiana. Asi son la
mayoria de los conceptos que utiliza un nifio para subsumir los objetos que lo rodean de
acuerdo a ciertos criterios vagamente especificados, generalmente basados en ejemplos
y relaciones de analogia. Asi es como le nifio aprende a usar conceptos clasificatorios,
por ejemplo, de color (rojo, azul, verde), temperatura (caliente, frio, tibio), de animales
y plantas (perro, gato, jazmin), de sustancias (madera, piedra, agua), de objetos de uso
(mesa, silla, martillo) y muchos mas. Este enorme acervo de conceptos sigue siendo
usado por el adulto en su cotidianeidad y solo en contextos especiales, particularmente
los cientificos, es cuando se nota su insuficiencia y la necesidad de pasar a otro tipo de
conceptos.

Desde el punto de vista de su forma Idgica, los términos que expresan conceptos
clasificatorios son muy simples: son predicados monadicos. Desde el punto de vista de
los conjuntos, la extension de un concepto clasificatorio es un conjunto simple, sin
estructura interna. La idea de clasificar cierto domino de objetos no es mas que
agruparlos en grupos disjuntos, ninguno de ellos vacio y tales que entre todos los grupos
estén todos los objetos del domino en cuestion. Una clasificacién en términos de
conjuntos es una particion del dominio de objetos realizada mediante criterios
sistematicos, para lo cual es necesario recurrir a ciertos conjuntos conceptos que den los
criterios de agrupacion. Estos son los conceptos clasificatorios. Un concepto C es
clasificatorio para el dominio no vacio de objetos D si y solo si pertenece a un sistema
de conceptos {1, ...Cn}, con n=1, que cumple las siguientes condiciones:

a) Los objetos de D se subsumen bajo cada C1 (1= i = n) de acuerdo a criterios
sistematicos.
b) Las extensiones de cada C1 (1= i = n) constituyen, tomadas en conjunto, una

particion de D.

Fijar una particion sobre un dominio es lo mismo que determinar cierta relacion
de equivalencia que “induzca” la particion, en lugar de definir cada una de las clases e
supuestamente van a constituir la clasificacion. En muchos casos lo mas expeditivo y
controlable es determinar primero una relacion empirica entre los objetos del dominio
que se quiere clasificar, de la cual se supone o comprueba que es una relacion de
equivalencia.
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¢Qué significa que el criterio de particion se vincula con una relacién de
equivalencia? Después de una larga historia de intentos para clasificar los cuerpos en
sustancias por sus diversas propiedades quimicas, actualmente se dispone de una
relacion de equivalencia, apoyada en condiciones empiricamente controlables, que
determina la particion de cierto dominio de cuerpos en verdaderas clases de
equivalencias, que son los llamados “elementos quimicos”. La relacion de equivalencia
en cuestion es la de igualdad en el nimero de protones en los atomos respectivos, mas
precisamente, la relacion RE que se busca entre cuerpos puede definirse asi: “Dados dos
cuerpos, X, y: X RE v, si y solo si los &tomos de x tienen el mismo nimeros de protones
que los atomos de y”. Esta es una relacion de equivalencia. Las condiciones empiricas
para establecer esta relacién las proporciona la fisica atdmica. Esta claro que esta
clasificacion no agota todos los cuerpos existentes en la naturaleza; pero dentro del
ambito relativamente restringido de los cuerpos que son sustancias puras no
ulteriormente disociables en sustancias quimicamente distintas, la division en elementos
es una buena particion.

Asi se pueden dar otros ejemplos y lo cierto es que detrds de todo intento de
relacion de equivalencias se suscitan todo tipo de problemas teéricos y empiricos que
indican que no es facil fijar de una vez por todas cual de varias relaciones de
equivalencia que se presentan como posibles en un dominio dado efectivamente, es el
candidato mas adecuado para obtener la clasificacion que se tiene en mente. Este
proceso puede incluso a llegar a formar parte de los esfuerzos centrales de una
disciplina, un buen ejemplo de ello es la taxonomia bioldgica, en particular de la
clasificacion de los organismos en especies.

Un conjunto de problemas metodologicos pueden surgir al intentar una
clasificacion cientifica. En primer lugar los criterios sistematicos que haya que seguir
para establecer la relacién de equivalencia necesaria pueden no estar claramente
formulados o bien ser muy dificil de aplicacion practica. Al mismo tiempo ninguno
garantiza el pleno consenso de la comunidad cientifica respecto de cual entre varios
criterios posibles es el mas adecuado.

En segundo término, pueden encontrarse excepciones a las dos condiciones
necesarias para efectuar la particion, es decir, la relacién que subyace a la particion
puede no ser de equivalencia, sino de aproximacién: puede haber objetos del dominio
que no han sido cubiertos por ningun a clase de particion, o bien que pertenecen a dos
clases distintas.

Ademas de los dos criterios para toda buena clasificacion (el de sistematicidad y
el de generar una particion) pueden tomarse otras caracteristicas adicionales posibles
para las clasificaciones, que si bien no son necesarias, pueden tener cierta conveniencia
en cierta area.

Una de las condiciones adicionales que se puede promulgar es la de que el
numero de relaciones de equivalencia de que conste la particion no sea demasiado
reducido a nuestros propositos. En general cuanto mayor sea el nimero de equivalencias
obtenidas en la particién, tanto mejor serd la capacidad de discriminacién de la
clasificacion propuesta; claro estd que el numero no puede ser tampoco demasiado
grande porque redundaria en una impracticable clasificacion.

Las clasificaciones méas pobres son, desde el punto de vista discriminatorio, las
dicotomias; que constan de solo dos posibilidades de equivalencia. Y dentro de las
dicotomias las menos Utiles son las que resultan de afirmar o negar una determinada
propiedad de los objetos de un dominio. Por ejemplo dividir los habitantes de un pais en
funcion de tener o no estudios universitarios. Mas interesantes son las dicotomias
basadas en dos propiedades l6gicamente independientes, pero que agotan entre ambas el
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dominio que se considera. Por ejemplo, el valor que tiene en la biologia la divisién de
organismos sexuados en macho y hembra.

Cuando en un mismo dominio se han establecido dos diferentes clasificaciones,
cuyas particiones corresponden Py y P> cumplen lo siguiente:
vA EP13B £P,AC B,

Intuitivamente que las clases de equivalencia de que consta la particion P1 son
“subdivisiones” de las de P2 ; y por tanto, P1 tiene un mayor numero de clases que Pz,
entonces se dird que la clasificacién correspondiente a P:1 es mas “fina” que la
correspondiente a P2 situacion que vuelve preferible por su mayor poder de
discriminacion.

Las clasificaciones mas utiles son las que forman jerarquias taxonomicas, se
trata de arboles resultantes de la sucesiva superposicion de clasificaciones de manera
que en cada nivel de la pirdmide tenemos una clasificacion mas fina que el nivel
anterior. Cada rétulo representa una clase de equivalencia de una particion de los
animales a cierto nivel. Las calificaciones son mas finas de arriba hacia abajo; se llama
tacones a las clases de equivalencias de una particion de una pirdmide.

5. 2. Los conceptos comparativos

En términos metodoldgicos los conceptos comparativos constituyen una
categoria intermedia entre los clasificatorios y los métricos. Histéricamente han
funcionado como antesala a los conceptos métricos o cuantitativos que se han
introducido posteriormente. Ello sugiere que cuando una rama de la ciencia aun no esté
en condiciones de usar conceptos métricos, no por ello hay que creer que esté limitada
al uso de conceptos clasificatorios, sino que posiblemente se halle en capacidad de hacer
uso de conceptos comparativos.

Los conceptos comparativos son mas potentes que los clasificatorios, sobre todo
porque ademas de clasificar un dominio dado, permite ordenarlo. A cada concepto
comparativo genuino se le asocia invariablemente un conjunto de conceptos
clasificatorios, de modo que el primero implica los segundos; pero implica algo mas:
ordenar los objetos subsumidos bajo él.

Desde un punto de vista Idgico, los conceptos comparativos son de caracter
relacional; es decir, los términos que expresan conceptos comparativos estan
I6gicamente constituidos por predicados diadicos estrechamente interconectados: uno K
que denota una relacion de equivalencia o coincidencia y otro P que denota una relacién
de precedencia. Ambas relaciones deben estar definidas sobre el mismo dominio de
objetos empiricos.

La primea relacion es la que permite clasificar el dominio y la segunda
ordenarlo. La idea es que “xKy” significa “x es tan... como y”, 0 “X es equivalente en...
ay”. Por ejemplo:

“x es tan duro comoy”;

“x es equivalente en dureza comoy”

Y, “xPy” significa “x es mas... que y”, 0 “x precede en...ay”.
Se pueden presentar las cosas de modo equivalente mediante una Unica relacion
de orden R, cuya interpretacion pretendida es que “XRy” significa “x es tan 0 mas... que

y”. Por ejemplo:
“X es tan o mas duro que y”.
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Ambas presentaciones son equivalentes: si se usa la primera se puede definir “xRy”
como “xKy o xPy” (R es la unién de K y P); si se usa la segunda, se puede definir
“xKy” como “xRy y YRX y “xPy” como “XRy y no yRx”. Se utilizara la primer versién
por ser mas intuitiva, aunque sean equivalentes.

Para que el concepto que lleva asociados las relaciones K y P sea un concepto
comparativo, estas relaciones deben satisfacer ciertas condiciones especificas, tanto
cada una por separado como conjuntamente. La idea entonces es que C es un concepto
comparativo si su extension es la union de dichas relaciones. Las condiciones en
cuestion son, utilizando de nuevo el instrumental de la teoria de conjuntos, las que
establece la siguiente definicion:

Un concepto relacional C es un concepto comparativo para el dominio no vacio de
objetos D si y solo si existen dos relaciones K y P sobre dicho dominio tales que la
extension de C es K U Py se cumplen ademas las siguientes condiciones:

a) Dom K=Rec K=DomP =RecP =D.

b) K es reflexiva, simétrica y transitiva, e.e., es una relacion de equivalencia.
c) P es transitiva.

d) Ky P son mutuamente excluyentes: vx, v € D(xKyv — —xPy).

e) Ky P son conjuntamente conexas: vx, v € D (xKyV xPy V yPx).

Claramente K tiene caracter de relacién de equivalencia, ello induce a una
particion en clases de equivalencia del dominio D y por lo tanto una clasificacion de
dicho dominio. Por su parte la relacion P cumple la funcion de ordenar el dominio,
puesto que es una relacion de orden, esto es al menos asimétrica y transitiva. Que es
transitiva es inmediato por c). Por otro lado sabemos que xKx pues K es reflexiva. Pero
las dos cosas, XPx y xKx, no pueden ocurrir, pues por (d) K y P son excluyentes. Por
tanto, si xPy entonces no yPx.

Ademas de las condiciones formales establecidas en la definicion, el concepto
comparativo debe satisfacer determinadas condiciones materiales u operacionales. Su
extension no puede determinarse de modo puramente formal, se debe determinar de
modo sistematico pero operacional: las relaciones K y P no pueden escogerse de modo
puramente formal, sino que deben asociarse a determinadas operaciones o situaciones
empiricamente controlables, las cuales permiten decidir si se dan o no dichas relaciones
en un dominio de objetos. A veces esto se determina a partir de alguna teoria empirica
general ya aceptada y en otras condiciones especialmente en fases iniciales de una
disciplina, la validez empirica de tales relaciones puede establecerse a partir de
operaciones sencillas de laboratorio junto a hip6tesis de bajo nivel tedrico.

5. 3. Los conceptos métricos

Los conceptos métricos o cuantitativos son caracteristicos de las ramas mas
avanzadas de la ciencia. Casi todos los conceptos de la fisica son métricos, pero también
aparecen en otras disciplinas de naturaleza bastante distinta de la fisica, como son la
genética de poblaciones, la microeconomia o la teoria del aprendizaje. El uso
sistematico de los conceptos métricos en una disciplina requiere de la disposicién para
ese area de estudios empiricos todo el potencial de las matematicas. La idea de
“matematizar” se asocia generalmente con la introduccidn sistematica de conceptos
métricos porque estos permiten el uso de la parte mas potente de las matematicas, como
la aritmética, el algebra, la geometria y el célculo; pero la introduccion de ciertos

89



conceptos clasificatorios y comparativos implica ya ciertos supuestos de caracter
matematico (conjuntista), si bien de un nivel més elemental.

Los conceptos métricos poseen un conjunto de ventajas sobre los clasificatorios
y comparativos a saber:

a) Las divisiones y diferenciaciones que pueden hacerse usando conceptos métricos
son mucho maés finas y precisas que las que pueden hacerse mediante otro tipo de
conceptos. Es decir, los conceptos métricos también permiten clasificar y comparar los
objetos de un dominio dado, pero lo hacen con mas nivel de precision. Por ejemplo, en
lugar de clasificar las diversas velocidades de los cuerpos de acuerdo a los conceptos
“muy lento”, “lento”, “rapido”, “muy rapido”, o de compararlas seguin “mayor o menor
rapidez”, se introduce el concepto métrico de velocidad y podemos clasificar y
comparar de modo mucho mas fino.

b) Los conceptos métricos permiten enunciar leyes empiricas que son mas
generales y precisas, y por ende mejor controlables que las leyes formuladas con
conceptos no-métricos.

c) Como consecuencia de a) y b), los conceptos meétricos permiten explicaciones y
predicciones mucho mas exactas y controlables.

Desde un punto de vista formal la extension de un concepto métrico es una
funcion numeérica, o mejor dicho, un conjunto de dichas funciones. Lo esencial de los
conceptos clasificatorios es que permiten hacer clasificaciones de los objetos del
dominio, por eso se caracterizan porgue su extension es (un elemento) una particion.
Respecto a los conceptos comparativos, lo esencial de ellos es que permiten realizar
comparaciones cualitativas entre los objetos del dominio porque su extension es una
relacion de orden (KP). Lo esencial de los conceptos métricos es que permiten realizar
asignaciones numéricas a los objetos del dominio de modo empiricamente significativo
y por eso se caracterizan porque sus extensiones son funciones numéricas de dicho
dominio.

De este modo en lugar de considerar directamente las relaciones y operaciones
empiricas que se dan entre los objetos estudiados, los conceptos métricos permiten
concentrar la atencién sobre las relaciones y operaciones entre los numeros que
representan las propiedades de los objetos empiricos y a través de ellos se gana
informacion sobre los objetos mismos y sus propiedades representadas. De este modo
nos permite un grado mayor de exactitud y capacidad predictiva del que se obtendria
operando directamente con los objetos empiricos, puesto que las teorias matematicas
existentes informan cdmo operar con numeros y sobre las propiedades generales que
tienen tales operaciones. Se opera con los nimeros “como si” se operase con los
objetos.

Como ya se habia dicho con anterioridad, a todo concepto comparativo subyace
un clasificatorio; en el mismo sentido a cualquier concepto métrico subyace explicita o
implicitamente un concepto comparativo correspondiente (por tanto otro clasificatorio);
medir determinada magnitud en un dominio de objetos implica la posibilidad de
compararlos en relacion a dicha magnitud. La reciproca, naturalmente, no es cierta pues
no siempre la introduccién de un concepto comparativo permite construir un concepto
métrico correspondiente.

6. Conceptualizacion e inclusion: La formacion universitaria y profesional
La mayor parte de las investigaciones que buscan diagnosticar la situacion de la

escuela media sefialan las falencias que los egresados tienen en el desarrollo de las
habilidades para estudiar y aprender por si mismos. Se suele argumentar que la falta de
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recursos Yy el insuficiente desarrollo de las habilidades en la lectura y en la escritura son
las causas principales de aquellas falencias. Este sefialamiento es correcto, pero
insuficiente, porque a ello deben sumarse las insuficiencias para pensar por si mismo y
para valerse de la propia razon, que son condiciones necesarias para el desarrollo de
cualquier disciplina de nivel superior, como para el cultivo de las ciencias, las técnicas y
las artes. Si a estas falencias se agrega, ademas, que la escuela media mantiene muchos
rasgos autoritarios que desalientan cualquier forma de pensamiento autbnomo, se podra
vislumbrar con claridad la funcién irremplazable de la Filosofia en los cursos de ingreso
de las instituciones de nivel superior.

Antes de avanzar con el tema de la finalidad y la funcion del Curso de Ingreso a
la Universidad, considérese que un estudiante universitario se caracteriza, en primer
lugar, por ser un estudiante libre, es decir, por su autonomia de decision®. Si se lo
compara con un estudiante secundario se comprende facilmente este caracter. Si bien no
siempre es asi, generalmente se comienzan los estudios secundarios a una edad en la
que los padres suelen cumplir un papel determinante eligiendo la orientacion y la
escuela en la que se ha de estudiar. Pero en el comienzo de una carrera universitaria
existe una diferencia: el estudiante es mayor de edad y elige por si mismo la carrera que
habra de seguir y el lugar en el que lo hara. Esto es algo que le incumbe a si y tiene, por
lo tanto, una mayor responsabilidad en relacion con lo que ha elegido. Es cierto que
existen condicionantes como el lugar en el que se vive, los horarios disponibles, la
expectativa laboral, etc. Sin embargo, aunque se sigan enunciando condicionantes, ello
no altera que sea resultado de una libre eleccion, que con la inscripcion en una
determinada carrera esta diciendo que quiere estudiar, que estudiar es algo que no hace
por obligacion sino por eleccion. En este sentido, los estudios universitarios son una
continuacién de la formacion disciplinaria anterior y al mismo tiempo sefialan una
discontinuidad, puesto que se inscriben en lo que Foucault llama el cuidado de siy en lo
que hemos llamado una “politica de emancipacion”.

De lo anterior se sigue que, en segundo lugar, un estudiante universitario se
caracteriza por la responsabilidad. Esto no solamente supone la decision de estudiar,
sino también la constancia en esa decision, esto es, mantener una actitud de busqueda
del conocimiento y de las habilidades tedricas y practicas como un entrenamiento
progresivo y una ejercitacion continuada.

Esto nos conduce a una tercera caracteristica: la actividad. Las actitudes
propiamente universitarias son la bdsqueda, tanto de lo que se solicita como material
para la preparacion de una materia, como de todo aquello que pueda ampliar,
complementar e incluso controvertir los temas tratados. También se debe destacar el
valor de la atencidn, el desarrollo de la capacidad de atencion, es decir, concentrarse en
los problemas y su tratamiento. Atender es “tender hacia”, es “dirigir las fuerzas en una
direccion evitando dispersarse”. Y centralmente la tarea de estudiar, no sélo para rendir
satisfactoriamente los exdmenes parciales o finales, sino también para formarse como
universitario y profesional. Esta formacion implica desarrollar la totalidad de los
contenidos y habilidades programadas en el plan de estudios.

Como es sabido, el Rectorado de la Universidad Nacional de La Matanza junto
con la Secretaria Académica de esa casa de altos estudios, han dispuesto desde el afio
2004 el cursado obligatorio de la asignatura Filosofia para todos aquellos aspirantes a
cursar las carreras humanisticas (ciencias sociales, ciencias de la salud, ciencias
politicas y derecho) que alli se dictan. Ahora bien, contra ello se han alzado diferentes

291 Estas consideraciones han sido tomadas de las “orientaciones y sugerencias generales para los
estudiantes que cursan materias filosoficas” de la Introduccién capitulo “Filosofia” del Manual del Curso
de Ingreso 2015 de la Universidad Nacional de La Matanza.
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voces, a veces prejuiciosas, argumentando —entre otras cosas- la no pertinencia ni
incumbencia de la filosofia en las carreras a seguir; como parece obvio las Ciencias de
la Salud, en Educacion Fisica, en el Derecho, e incluso, en Relaciones Pablicas o en
Trabajo Social. Con este argumento, los aspirantes a las carreras de los Departamentos
de Ciencias Economicas e Ingenieria fueron eximidos de cursar esta asignatura. A partir
de alli, quedan abiertos algunos interrogantes: ¢por qué estudiar Filosofia en el Curso de
Ingreso a la Universidad?, ¢;qué habilidades y qué herramientas aportaria la filosofia a la
formacion profesional y personal?, ;cuél seria la necesidad de la formacion filoséfica en
el mundo actual, cuando las ciencias y las técnicas parecen estar mejor provistas para
responder a las demandas de la sociedad contemporanea?

La asignatura Filosofia cumple dos funciones centrales en los cursos de ingreso
a la universidad: 1) contribuye a consolidar la formacién humanistica (que incluye el
fortalecimiento de los valores y los principios éticos) y 2) propugna el desarrollo de las
habilidades para el pensamiento auténomo y critico, que hace posible el conocimiento
de los contenidos conceptuales 16gicos y cientificos (o que incluye la comprension de
categorias culturales arraigadas en nuestra tradicion) y las destrezas para el desarrollo de
la comprension lectora, el estudio y la investigacion en el ambito superior (que incluye
la incorporacion de elementos 16gicos y argumentativos para el pensamiento critico).

Para cumplir dichas funciones, el material de la asignatura se divide en cinco
unidades tematicas, que proponen respuestas a las preguntas: ;Qué es la filosofia?, ¢que
es la ciencia?, ¢qué es el hombre?, ;qué es la sociedad? y ¢qué es la ética?

Una tarea principal de los docentes de filosofia es ayudar a la comprension de
los textos e impulsar el pensamiento critico que esta a la base de todas las disciplinas
universitarias, para lo cual es necesario:

* Reconocer y construir argumentos correctos en los lenguajes formales y en el lenguaje
natural.

* |dentificar supuestos, falacias, ambigledades, vaguedades e inconsistencias, e
identificar hipotesis y explicaciones.

* Buscar informacidn en distintas fuentes que permitan fundamentar opiniones, evaluar
argumentaciones, detectar supuestos, reconocer peticiones de principio.

* Poder exponer claramente una tesis y los argumentos que la sostienen, poder
comprender tesis ajenas y cuestionar, si es pertinente sus argumentos. Esta capacidad de
didlogo o discusién puede realizarse de modo oral o escrito.

* Saber preguntar de modo tal que lo que se considera como dado, evidente, obvio o
natural vea alterados esos atributos y muestre sus aspectos problematicos.

En definitiva, el Curso de Ingreso y especificamente la asignatura Filosofia
dentro de éste se propone brindar herramientas y técnicas adecuadas para que los
aspirantes puedan acceder a la educacién superior con recursos y habilidades para la
conceptualizaciéon y el pensamiento conceptual que resultan imprescindibles para la
formacion y la practica profesional.

De lo anterior se deriva que cuanto mayor sea el conocimiento, la comprension y
la ejercitacion en las habilidades para la conceptualizacion y el pensamiento conceptual
mayores serdn la posibilidades reales de inclusion tanto en la vida universitaria y
académica, como en la practica cientifica y técnica y en ejercicio de praxis profesional.
En la presente investigacion se tratard de poner a prueba esta hipotesis analizando los
datos cualitativos y cuantitativos disponibles.
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7. Conclusion

En este capitulo se ha comenzado por responder a algunos prejuicios extendidos
respecto a qué es la filosofia y cuél es su funcion y utilidad. En primer lugar, se ha
destacado que valor y utilidad no son sindnimos ni equivalentes, es decir, que hay
actividades dignas y valiosas que no son “Utiles” ni reducibles a “valor de cambio”. En
este sentido, decir que la filosofia ‘no sirve para nada’ podria interpretarse como una
expresion de su dignidad. En segundo lugar, se ha sefialado que la filosofia tiene una
funcién critica consistente en cuestionar y acicatear a los individuos y a las gentes para
que no se abandonen a las formas de vida establecidas y a su jerarquia de valores sin
evaluar si tal modo de vivir es 0 no adecuado a la dignidad del ser humano. En este
sentido, la filosofia impulsa a examinar, cuestionar y transformar los mecanismos
ciegos, la voluntad e incluso el deseo que empujan a los seres humanos al sometimiento.
La filosofia es una forma de pensamiento entre otras y no tiene ninguna preeminencia
respecto de las demas. Sin embargo, Deleuze desafia a todas las formas del pensamiento
con la siguiente pregunta: “;Existe alguna disciplina, fuera de la filosofia, que se
proponga la critica de todas las mistificaciones, sea cual sea su origen y su fin? ;Quién,
a excepcion de la filosofia, se interesa por todo esto?"2%

En tanto que forma del pensamiento, la filosofia supone un orden, una logica.
Mas aun, la filosofia ha sido la primera forma de pensamiento en descubrir la I6gica que
supone. De alli que el conocimiento l6gico sea una herramienta imprescindible tanto
para las ciencias como para la actividad profesional de los egresados universitarios,
independientemente de las carreras que hayan elegido, aun cuando esta utilidad no sea
inmediatamente perceptible y esté en muchos casos depreciada. La logica y la filosofia
se ocupan de los conceptos: la definicion de los conceptos, la invencion de los
conceptos, la creacién de los conceptos. De alli que se haga necesario preguntar: ;qué es
un concepto? En el apartado 4 de este capitulo se ha dado una respuesta resumida a esta
pregunta, definiendo a los conceptos como los elementos méas simples del pensamiento,
distinguiéndolos de las imagenes y de las representaciones. El trabajo con los conceptos
requiere de una toma de distancia de la experiencia inmediata y de la abstraccion y éstas
requieren del aprendizaje y del ejercicio.

Los conceptos fueron definidos a partir de cinco supuestos bésicos: 1. Los
conceptos son necesarios para el pensamiento y para el conocimiento, incluido el
conocimiento cientifico y profesional. 2. Los conceptos estan referidos a objetos y su
funcion es ordenar el mundo objetivo. 3. Los conceptos se expresan por medio del
lenguaje. 4. En los lenguajes cientificos, los términos que expresan conceptos tienen la
forma légica de predicados. 5. La extension de un concepto cualquiera es el conjunto de
los objetos que caen bajo él. A partir de estos supuestos que permiten responder a la
pregunta “;qué es un concepto?”, se han establecido, en el apartado 5, los tipos de
conceptos (clasificatorios, comparativos y métricos).

Finalmente, en el apartado 6, se ha procurado caracterizar al estudiante
universitario y definir los objetivos del Curso de Ingreso en la UNLaM (y de la
asignatura Filosofia, dentro de él). Se ha sefialado alli que un estudiante universitario se
caracteriza por tener autonomia de decision, por su responsabilidad ante la profesion
que ha elegido y por las actividades de blusqueda, atencién, estudio y formacién que le
son inherentes. Dados estos supuestos, la asignatura Filosofia dentro del Curso de
Ingreso se propone brindar herramientas y técnicas adecuadas, para que los aspirantes
puedan acceder a la educacion superior con recursos Yy habilidades para la

292 Deleuze, G., Nietzsche y la filosofia, Barcelona, Anagrama, 1971, p. 150.
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conceptualizacion y el pensamiento conceptual, los cuales son imprescindibles para la
formacién y la practica profesional en todas las carreras de grado y postgrado.
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SEGUNDA PARTE
NUCLEO EMPIRICO-ANALITICO
CAPITULO 5

LA ASIGNATURA °‘FILOSOFiA’ EN EL CURSO DE INGRESO EN LA
UNIVERSIDAD NACIONAL DE LA MATANZA: ANALISIS DE LOS DATOS
EMPIRICOS

A partir del marco conceptual desarrollado en la Primera Parte de esta
investigacion, es posible ahora determinar algunos criterios que permitan medir en qué
medida la asignatura Filosofia, como parte del Curso de Ingreso de la Universidad
Nacional de La Matanza, produce un efecto incluyente o excluyente al ambito
universitario y, eventualmente, al desempefio profesional. En este capitulo se analizan
dos tipos de datos. Por un lado, los datos estadisticos de los ultimos afios, brindados por
el Departamento de Computos de la Universidad, brindan informacion que permite
determinar qué porcentaje de los alumnos inscriptos llegan a rendir el examen final,
cuantos aprueban y cuantos desaprueban, cuantos logran ingresar y cuantos no lo
logran, y que proporcion aprueba cada una de las tres asignaturas del curso. Ello da una
orientacion inicial sobre la cualificacion “inclusiva” o “excluyente” del Curso de
Ingreso y brinda una base para que en investigaciones posteriores se puedan comparar
los resultados del curso con los de otras instituciones anédlogas en el conurbano
bonaerense.

Por otro lado, se analizan los resultados de la Encuesta administrada a tres
grupos de ingresantes durante el afio 2013 (para ingresar en el 2014). Estos datos
proveen informacion acerca de la pertinencia y utilidad, sobre la dificultad y exigencia
del cursado de la asignatura Filosofia en el Curso de Ingreso. Ademas se brinda
informacion sobre los alumnos que participaron de la Encuesta y lograron ingresar a la
Universidad, que permite medir el rendimiento académico de los mismos durante el
primer afio de cursada de sus respectivas carreras, con el objeto de establecer si
efectivamente las herramientas conceptuales brindadas por la Filosofia resultan ser uno
de los factores inclusivos de la vida universitaria tal como se sostiene en la hipétesis
principal.

1. Los antecedentes del Curso de Ingreso
1. a. Los antecedentes historicos

Hasta el afio 1996, el ingreso a la UNLaM no establecia un curso preparatorio. A
partir de ese afio se establecidé un curso de nivelacion que luego derivé en el actual
Curso de Ingreso, cuyo primer antecedente oficial es la Resolucion HCS 48/04, luego
modificada por la Resolucién HCS 38/08 y por la Resolucion HCS 39/11, actualmente
en vigencia.

En esa primera etapa (hasta el afio 2008) el Curso de Ingreso se desarrollaba
entre Setiembre y Noviembre (1ra instancia) y durante Febrero y Marzo (2da instancia).
En el afio 2008, el dictado se extendié a 15 semanas, y actualmente es de 20 semanas
(para la primera instancia) con una carga horaria presencial de 140 horas. En la
actualidad la segunda instancia se recomienda solo para los que deben recursar.
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1. b. Los objetivos del Curso de Ingreso

El Curso de Ingreso forma parte de la politica de acceso y permanencia de la
UNLaM, para la cual se han implementado diferentes dispositivos. Los objetivos
generales del Curso son: introducir a los aspirantes en el uso de las herramientas de
lecto-escritura, imprescindibles para el aprendizaje y la practica de las disciplinas
académicas, y en la interpretacion de sus fundamentos filosoficos, epistemologicos y
metodoldgicos, requeridos para el desarrollo del conocimiento cientifico. Se busca
fortalecer los conocimientos adquiridos y preparar a los aspirantes para afrontar las
exigencias de la formacién universitaria de grado, profundizando la articulacion con la
ensefianza media a través de la complementacion de las competencias adquiridas con
aquellas necesarias para el desarrollo de su vida universitaria. La politica de la
Universidad en el Curso de Ingreso apunta a optimizar la utilizacién de los recursos,
fortaleciendo la tasa de retencion estudiantil y minimizando el desgranamiento y la
desercion.

Para cumplir con estos fines, la gestion de la Secretaria Académica de la
Universidad, de la que depende el Curso, amplio el tiempo de cursada de los aspirantes
pasando de 12 semanas a 20 semanas en los ultimos cuatro afios. Por otro lado, se
impuls6 el desplazamiento de aspirantes de la segunda instancia (febrero/marzo) a la
primera instancia (agosto/noviembre) que, por ser mas extensa, logra cumplimentar
mejor los objetivos propuestos. Esta politica tuvo éxito, ya que en un comienzo el 35%
de los aspirantes se anotaba en la primera instancia y el 65% en la segunda, mientras
que en la actualidad el 75% se inscribe en la primera y solo el 25% lo hace en la
segunda.

Al mismo tiempo, se fueron implementando recursos diversos para facilitar la
cursada de los aspirantes que estan terminando su Gltimo afio de la escuela media y de
los que estan trabajando. Entre ellos hay que incluir la oferta de comisiones que se
dictan los dias sabados, para aquellos que trabajan o tienen jornada escolar completa, la
publicacion en pégina web de la Universidad del material de apoyo, la realizacién de
programas en la radio universitaria, complementando las tematicas de la cursada,
nombramientos permanentes a los docentes del Curso de Ingreso, garantizando una
mayor estabilidad y la publicacion del conjunto de los textos requeridos para el curso.

1. c. Los contenidos

Los contenidos abordados en las asignaturas del Curso de Ingreso han sido
modificados afio tras afio de acuerdo a la experiencia y a la necesidad de ajustarse a los
tiempos de cursada. Desde el afio 2010, el material bibliogréfico requerido por las
asignaturas del Curso de Ingreso, fue publicado y se distribuy6 a través de un soporte
tipo libro (Manual de Curso de Ingreso) que es entregado en el momento de la
concrecion de la inscripcion, posibilitando el acceso a los contenidos de manera directa
y eficiente para cada uno de los aspirantes, un mes antes de que comiencen las clases.

1. d. Perfil de los aspirantes

El perfil de los aspirantes se expresa en los siguientes datos:

Género: Femenino = 56% - Masculino = 44%

Edad: Hasta 20 afios = 52% - Mas de 20 afios = 48%

Aspirantes que cursan simultaneamente el ultimo afio de la escuela media: 31%
Domicilio de los aspirantes:
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La Matanza: 60% (San Justo: 8,2% - Ramos Mejia: 8% - |. Casanova: 7,6% - Gonzalez
Catan: 5,4%) Morén: 12,3% - CABA: 7,2% - Merlo: 6,2% - Tres de Febrero: 5,1%
Trabaja: SI = 35% - NO = 65%

Provienen de la Escuela: Publica = 46% - Privada = 54%

Nivel de estudio de padres:

Primario: 20%

Secundario incompleto: 18%

Secundario Completo: 41%

Terciario: 9,4%

Universitario incompleto: 4,7%

Universitario completo: 6,7%

2. Procesamiento y tratamiento de los datos provenientes del Departamento de
cémputos de la Universidad

1) Total de inscriptos en el Curso de Ingreso por afio:

2012 14.333
2013 18.394
2014 18.911

De estos datos se infiere que el nUmero de aspirantes se incrementa cada afio,
pero no nos permite determinar las causas de ese incremento. Hay que considerar no
solamente el crecimiento vegetativo de la poblacion y los inmigrantes de otras
universidades sino también la apertura de nuevas carreras que amplian la oferta
académica.

2) Total de los aspirantes que dieron los tres examenes del Curso de Ingreso por afio:

2012 9.432 66%
2013 9.419 51%
2014 9.639 51%

Estos datos muestran que los porcentajes de abandono son muy altos ya que mas
de la mitad de los aspirantes deja el curso antes de completar todos los examenes. No es
posible determinar en este trabajo las causas del abandono, pero se puede conjeturar que
no existe una Unica causa determinante sino multiples causas concurrentes. No obstante,
resultaria atil averiguar qué porcentaje abandona sin haber fracasado (al haber logrado,
por ejemplo, ingresar a otra universidad a la que se habia inscripto como alternativa).
Igualmente dtil seria averiguar qué porcentaje abandona al tomar conciencia que las
exigencias (por ejemplo, en cantidad de tiempo) superan sus posibilidades reales (por
ejemplo, cursar el Gltimo afio de la escuela y el ingreso a la universidad al mismo
tiempo). La exigencia laboral no puede ser una explicacion si se generalizan los
resultados de la encuesta, que muestran que solo el 8% de los aspirantes trabajan 8 horas
0 mas®%,

Sefialese, por ultimo, que para evaluar la efectividad del curso, se tiene que
tomar como base la cantidad de aspirantes que hizo todo el proceso hasta el final.

293 \/er Infra pagina 84: situacion laboral.
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3) Total de los aspirantes que obtuvieron calificaciones superiores a 4 puntos en los
examenes de las asignaturas del Curso de Ingreso:

2012 | 5.820 | 41% de los inscriptos | 62% de los que terminaron el curso

2013 | 5.701 | 31% de los inscriptos | 61% de los que terminaron el curso

2014 | 6.060 | 32% de los inscriptos | 63% de los que terminaron el curso

Los porcentajes de los alumnos que aprobaron los examenes de las materias del
curso son muy bajos en relacion con los que inscriben en el curso, lo cual, como se dijo
antes, podria derivarse de multiples causas. No obstante, si el porcentaje se obtiene en
relacion con los que completaron el curso sin abandonarlo, la proporcién sigue siendo
baja, lo cual apuntaria a dos causas principales: la formacion anterior (escuela
secundaria) y algunas insuficiencias del curso mismo (escasez de tiempo, ordenamiento
de las asignaturas, modo de dictado, contenidos de las asignaturas). Es interesante que
el porcentaje de alumnos aprobados en relacion a los que terminaron el curso se
mantenga constante (entre el 61% y el 63%), incluso cuando el porcentaje de abandono
varia en un 10 %.

4) Total de los que ingresaron a la universidad por afio y departamento:

2012
Econdmicas 1.441
Ingenieria 834
Humanidades 906
Derecho 685
Salud 663
TOTAL 4,529

En el aflo 2012 ingresaron a la universidad el 32% de los inscriptos, el 48% de los que
terminaron el curso y el 78% de los que aprobaron.

2013
Econdmicas 1.572
Ingenieria 869
Humanidades 1.013
Derecho 803
Salud 1.029
TOTAL 5.286

En el afio 2013 ingresaron a la universidad el 29% de los inscriptos, el 56% de los que
terminaron el curso y el 93% de los que aprobaron.

2014
Econdmicas 1.509
Ingenieria 985
Humanidades 1.078
Derecho 601
Salud 969
TOTAL 5.142
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En el afio 2014 ingresaron a la universidad el 27% de los inscriptos, el 53% de los que
terminaron el curso, el 85% de los que aprobaron.

Estos resultados muestran que un porcentaje muy alto (superior al 78%
cualquiera sea el afio) de los que aprobaron el curso ingresé a la universidad y solo
(alrededor de) un 20% aprobé el curso sin poder ingresar. Hay que considerar aqui que
las materias se aprueban con 4 o méas de 4, pero solo ingresan los que obtienen un
puntaje superior a 70 puntos (resultante de la suma de la calificacion de la Asignatura
Especifica multiplicada por cuatro, la calificacion del Seminario de lectura y escritura
multiplicado por tres y la calificacion de la Tercer Asignatura multiplicada por tres?%4).
Entre el 27% y 32% de los inscriptos ingresa a la universidad. Entre el 48% y el 56% de
los que terminan el curso ingresan a la universidad. Entre el 78% y el 93% de los que
aprueban el curso ingresan a la universidad. A partir de estos datos es posible sostener
que el Curso de Ingreso es un instrumento adecuado para proveer los recursos
requeridos para el desarrollo del aprendizaje universitario en las carreras de grado,
siendo efectivo en un indice superior al 78%.

5) Total de los que se presentaron al examen de filosofia, de los que aprobaron con 7 0
mas el examen de filosofia y de los que ingresaron a la Universidad discriminados por
Departamento:

Rindieron la
materia 2087 2669 2066
Filosofia

Aprobaron la
materia

Filosofia con 858 918 1087
41% 34% 53%
mas de 7
puntos
Aprobaron/ 485 481 576
Ingresaron 23% 18% 28%

2%4 En algunos afios la Universidad decidié bajar unos puntos el puntaje minimo necesario para ingresar
con el objeto de no dejar una capacidad instalada ociosa. Con ello se quiso mostrar también que la mayor
inclusion no esta refiida con la eficacia.
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Rindieron la
materia 844 1069 1077
Filosofia
Aprobaron la
Flosofin son 24| a0 a1
29% 41% 39%
mas de 7
puntos
Aprobaron/ 148 298 300
Ingresaron 18% 28% 28%
Rindieron la
materia 2058 2130 1763
Filosofia
Aprobaron la
42% 43% 49%
mas de 7
puntos
Aprobaron/ 452 571 502
Ingresaron 22% 27% 28%
Rindieron la
materia 1561 1762 1966
Filosofia
Aprobaron la
29% 50% 47%
mas de 7
puntos
Aprobaron/ 300 679 615
Ingresaron 19% 39% 31%
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Rindieron la 6550 7630 6872

materia
Filosofia

Aprobaron la 3.268 3.331 3.515
materia 50% 44% 51%

Filosofia con 4
0 mas puntos

Aprobaron la 2434 3151 3283
materia 37% 41% 48%
Filosofia con
mas de 7
puntos
Aprobaron/ 1385 2029 1993
Ingresaron 21% 27% 29%

En el ultimo cuadro se puede observar que ha habido un incremento de los
porcentajes de los alumnos que aprobaron la asignatura Filosofia en el Curso de Ingreso
(con 4 puntos), de los que obtuvieron la calificacion requerida para ingresar a la
universidad y de los que efectivamente ingresaron. Los tres porcentajes se han
incrementado afio a afio entre 2012 y 2014, aun cuando el nimero de alumnos que
rindié el examen de la asignatura tuvo una disminucion en el afio 2014. Este progreso
en los porcentajes indica que las mejoras implementadas en el dictado de la asignatura
(como la correccion y el perfeccionamiento de los materiales, la implementacion de las
guias de trabajos préacticos, el programa de radio o la homogenizacion de los
procedimientos de evaluacion) han sido eficaces y lograron incrementar los indices
relativos de aprobacion e ingreso. Con ello se evidencia también el resultado positivo
que tiene la politica de inclusion implementada por la universidad.

De la comparacion de los porcentajes de aprobacion de la asignatura en los
distingos departamentos de la universidad se puede inferir que no existen diferencias
significativas entre ellos, a pesar de que Filosofia es la materia especifica en el
Departamento de Humanidades y Ciencias Sociales y es una asignatura contributiva en
los demas departamentos en los que se dicta. De aqui también se infiere que la
asignatura no representa un escollo significativo para los ingresantes a los
departamentos de Ciencias de la Salud o Derecho y Ciencia Politica donde no es una
materia troncal o especifica de esa area de saber.?%®

En el afio 2014 el porcentaje de los alumnos que habiendo aprobado Filosofia
ingresaron a la universidad parece estabilizarse entre el 28% y el 31% en los distintos
departamentos. Este porcentaje es superior al porcentaje general de los ingresantes a la
universidad en el mismo afio (27%, segun el cuadro de la pagina 98). Esta relacion
refuerza el argumento sostenido en el parrafo anterior, descartando que la asignatura
Filosofia sea un obstaculo mayor que el que ofrecen las otras asignaturas del Curso de
Ingreso.

2% Sefialamos aqui estas inferencias porque en afios anteriores se ha sostenido infundadamente que la
asignatura no aportaba conocimientos significativos para ambitos de saber ajenos a las Humanidades y
que, por el contrario, era un obstaculo para que los aspirantes pudieran ingresar a la universidad y realizar
aprendizajes en carreras de grado pertenecientes a otros ambitos de saber como la Ingenieria o las
Ciencias Econémicas.
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Los cuadros de las paginas 98 muestran que ingreso a la universidad el 48% de
los aspirantes que aprobaron el curso de ingreso en 2012, el 56% en 2013 y el 53% en
2014, mientras que el dltimo cuadro de la pagina 101 muestra que ingresé a la
universidad el 50% de los que aprobaron Filosofia en 2012, el 44% en 2013y el 51% en
2014. En 2012 y 2014 hay una diferencia del 2% (en mas o en menos) lo que indicaria
que los resultados son coincidentes. Una diferencia muy grande (12 puntos
porcentuales) se produce en el afio 2013 (56% en general, 44% en Filosofia), afio en el
cual el numero de aspirantes en el departamento de Humanidades y Ciencias Sociales
(donde Filosofia es la materia especifica) se elevo considerablemente (2669 frente a
2087 y 2066 del afio anterior y posterior, respectivamente), mientras que el porcentaje
de aprobacion 44% es considerablemente menor al de otros departamentos en el mismo
afio y al mismo departamento en otros afios.

3. Técnica de relevamiento de informacion: Encuesta
3. a. Objetivos de la técnica propuesta:

- Conocer la opinion de los estudiantes de la asignatura “Filosofia” del Curso de Ingreso
de la UNLaM acerca del curso de ingreso, la asignatura y sus contenidos.

- Reconocer indicadores que permintan delimitar la nocién de inclusion/ exclusion.

- Conocer la opinion, sobre estos aspectos, por segmentos poblacionales.

- Recolectar informacion acerca de los aspectos mencionados, para futura triangulacion
de datos obtenidos mediante otras fuentes, técnicas 0 momentos.

3. b. Alcance:

Se pretende un conocimiento exploratorio, acerca de la opinion de los estudiantes, que
permita esbozar las primeras categorias al respecto; es decir, no se pretende avanzar con
un criterio de saturaciéon de la informacién. A la vez, esta técnica permitird avanzar,
tambén, en un conocimiento de alcance descriptivo de la poblacién para luego poder
comparar los resultados una vez concluido el Curso de Ingreso.

3. ¢. Poblacion:

La poblacion a la que va dirigida esta técnica, son los estudiantes inscriptos en el Curso
de Ingreso de la UNLaM, primera instancia, para el ciclo lectivo 2014; cuyo curso
incluya la asignatura “Filosofia™.

Sintéticamente diremos que se tratan de aspirtantes inscriptos en las carreras de los
Departamentos de Humanidades y Ciencias Sociales, Ciencias de la Salud y Derecho y
Ciencia Politica; provenientes en su mayoria del conurbano oeste bonaerense.

3. d. Muestra:

La muestra debe representar el equilibrio entre la homogeneidad y heterogeneidad de las
unidades de andlisis, a fin de poder genera un conocimiento que refleje no solo las
opiniones propias, sino fundamentalmente de la poblacion. Para ello, se tomara una
muestra de 73 estudiantes.

La realidad poblacional implica que la muestra a seleccionar no es del orden aleatorio,
en cuanto a unidades de analisis; pero si puede serlo en cuanto a la seleccion de cursos a
relevar.

3. e. Variables o Ejes Tematicos a Abordar con la Encuesta:

Variables de posicion poblacional.
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Acerca del Curso de Ingreso de la UNLaM.
Acerca de la asignatura Filosofia.
Acerca de los Contendos de la asignatura.

3. f. Aspectos éticos:

Se trata de una técnica que involucra informacion acerca de comportamientos y juicios
humanos, por lo que consideramos necesario clarificar ante las personas encuestadas
nuestro rol en esos espacios y poner en consideracion de las personas su participacion o
no en estas actividades, asi como garantizar la confidencialidad de sus aportes.
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4. Procesamiento y tratamiento de los datos provenientes de las encuestas

Departamento Carrera Cantidad
Salud Medicina 16
Derecho Abogacia 27
Humanidades Comunicacién 30

Carrera
® Medidna
m Abogacia
= Comunicacion

Edad Cantidad

17-18 afios 39

19-20 afios 11

21-25 afos 6

26 0 més 17

Edad

m17-18 afios
MW 19-20 afios
m21-25 afios
B 260 mas

Egreso del Secundario

2013

w
[ee]

2012

2011

2006-2010

2001-2005

1996-2000

1990-1995

hasta 1989

RN (O W N[O [k~ |

Ns/Nc

Lugar de Residencia

m CABA

B La Matanza (ler

corddn)
W La Matanza (2do

cordon)

W San Martin/ 3 de
Febrero

B Mordn / ltuzaingo /
Hurlingham

m Moreno / Merlo

™ Ezeiza

Egreso del Secundario

395 1% m 2013
m 2012
= 2011
vy B 2006-2010
3% m 2001-2005
= 1996-2000
m 1990-1995
m hasta 1989
Ns/Nc
Lugar de Residencia
CABA 6
La Matanza (1er cordon) 20
La Matanza (2do corddn) 21
San Martin / 3 de Febrero 9
Moroén / Ituzaingé / Hurlingham 11
Moreno / Merlo 5
Ezeiza 1
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Situaciéon Laboral

No trabaja 52
Trabaja menos de 8 hs. 15
Trabaja 8 hs. 0 mas 6

Cursé6 “Filosofia” en otrainstancia educativa:

Situacion Laboral

B No trabaja

M Trabaja menos
de8 hs.

W Trabaja 8 hs. o
mas

Curso Filosofia en otra instancia
educativa

M En el Secundario
M En un Terciario
W En la Universidad

HNs/Nc

Sl =58 No =15
En el Secundario 55
En un Terciario 2
En la Universidad 4
Ns / Nc 12
Lecturas
Leias con
frecuencia.
Mo leias. 40%

6%

Leiassolo lo
obligatorio
parala
institucidn

Lefas educativaala

En general, con respecto alas lecturas.

Leias con frecuencia. 29
Leias solo lo obligatorio para la institucién 9
educativa a la que concurrias.

Leias esporadicamente. 31
No leias. 4

esporadica- que.

mente. concurrias.
42% 12%

Después de leer un texto...
Podias explicarlo con dificultad. 17
Podias explicarlo dando razones y
argumentos. 42
Podias repetirlo pero no explicarlo. 5
Solo podias recordar algunos contenidos. 9

Después de leer un texto...

Podias repetirlo
perono
explicario.
T%

Solo podias
recordar
algunos
contenidos.
12%

Podias
explicarlo con
dificultad.

23%
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Habitos de Escritura

A veces escribias,

M Escribias con
asiduidad.

Con respecto a la escritura...

A veces escribias, 27
Escribias con asiduidad. 25
No escribias nunca. 2
Solo cuando era necesario. 19

W No escribias nunca.

W Solo cuando era
necesario.

Cambios respecto a experiencias previas de

Ahara Diferenciaenel

Cambios respecto a comprendid material, ln Filosofia.
. . conceptosy la modalidad del
otras experiencias actitud de dictadooen la B ,
indagar/ explicaciondel Ahora comprendié conceptos y la actitud de 11

pensar. docente. indagar/ pensar.
15% 8% gar’ p

) Diferencia en el material, la modalidad del 6
Ninguno Z"‘"“”“"F"’a" dictado o en la explicacion del docente.
795 e contenidos.
14% Mayor cantidad de contenidos. 10
Pudo adquirir La actitud H i i
mayor/nuevo  <urmidaporel La actitud asumida por el estudiante, de 2

conocimiento o
nuevas

compromiso ante el estudio.

estudiante, de
COMpPromiso

perspecives anteel estudio. Profundiz6 conocimientos que tenia sobre la 15
% asignatura.
Pudo adquirir mayor/nuevo conocimiento o 9
nuevas perspectivas.
Ninguno 5
Ns / Nc 15

Herramientas que le aport6 «Filosofia»

Aportes de la Asignatura

Si 70 96%
No 2 3%
Ns/Nc 1 1% Ns/Nc 4%
H_erramientas para argumentar o No aclara en que sniido le aports. 16%
vinculadas al modo de 25 34%
pensar/razonar/dudar.
Herramientas conceptuales, nuevos Articular con otras asgnaturas. 5%
contenidos, aportes al vocabulario y 31 42%
la expresi(_’)n_ Herramientas para la comprensian de la

- T rezlidad, nuevas perspectivas o 34%
Herramientas para la comprension de rticulacion con la vids cotidans.
la realidad, nuevas perspectivas o 25 34% )

. -z . .- Herramientas conceptuales, nuevos
articulacion con la vida cotidiana. contenidos, aportes al vocabulario y 12 A2%
Articular con otras asignaturas. 4 5% expresidn.
4 : 4 0, Herramientas para argumentar o

No aclara en qué sentido le aporto. 12 16% e e 34%
NS/NC 3 4% pensar,razonar/dudar.

(Respuestas multiples)
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Sentidos en el que la asignatura aport6 al
estudiante a utilizar su capacidad reflexiva.

Utilizando distintos niveles de generalidad

Aportes a la capacidad reflexiva
Ns/Nc
No aportd.

5i, no aclara.

Incorporando en el analisis el contexto histdricoy
otras dreas como el arte, la politica, etc.

Incorporando conocimiento o profundizando
temas.

ppee

Exstencia de diversas perspectivas.

!

Dudando de lo establecido.
Aprendiendo a formular preguntasy a

expresarme mejor.

Aprendiendo a argumentar, teniendo mayor
rempaldo conceptual y defendiendo el...

Teniendo que pensar ejemplos para aplicar los
conceptos.

Tomar mas tiempo para pensar, para explicary
poniendo mas atencidn.

Utilizando distintos niveles de generalidad
analiticay comparando con la realidad

wafk

analitica y comparando con la realidad 10
Tomar mas tiempo para pensar, para explicar

y poniendo mas atencion. 3
Teniendo que pensar ejemplos para aplicar

los conceptos. 1
Aprendiendo a argumentar, teniendo mayor
respaldo conceptual y defendiendo el

pensamiento propio. 5
Aprendiendo a formular preguntas y a

expresarme mejor. 4
Dudando de lo establecido. 8
Existencia de diversas perspectivas. 16
Incorporando conocimiento o profundizando

temas. 8
Incorporando en el andlisis el contexto

histoérico y otras areas como el arte, la

politica, etc. 1
Si, pero no aclara en qué sentido. 8
No aportd. 5
Ns/Nc 4
Relacion que encuentran los aspirantes

entre Filosofiay la carrera que eligio.

Ambas utilizan la pregunta y la duda,

buscando conocimiento verdadero. 6
Analisis, cuestionamiento y argumentacion

acerca de los hechos de la realidad. 9
La Filosofia brinda distintas perspectiva para
entender los contenidos de la carrera. 5
Escuchar al otro. La comunicacion. 3
Deconstruir histéricamente los

contenidos/hechos. 6
Desarrollo del pensamiento y sentido critico 19
Etica y moral profesional 4
Los conceptos de la carrera se basan en la

filosofia 1
No encuentra relacion 8
Ns/Nc 4
Saber quiénes somos 1
Tanto la carrera como la Filosofia tienen

distintas ramas en la cual desarrollarse. 1
Una carrera es un instrumento del Estado y

del bien comin y atafie al hombre, por lo

tanto motivo de reflexion filosdfica. 6

Relacion de la Asignatura con la
Carrera Elegida

Unacarrera es un instrumento del Estadoy
del bien comun y atafie al hombre, por lo...

Tanto la carrera como = Filosofia tienen
distintas ramas en |z cual desarrollarse.

Saber quignessomos
Ns/Nc

No encuentra relacion

Los conceptos de la carrera se basanen B
filosofia

Etica y moral profesional

Desarrollo del pensamiento y sentido critico

Deconstruir histdricamente los
contenidos/hechos.

Escuchar al otro. La comunicacidn.

La Filosofia brinda distintas perspectiva para
entender los contenidos de & carrera.

Analiss, cuestionamiento y argumentacion
acerca de los hechos de la realidad.

Ambas utilizan la pregunta y la duda,
buscando conocimiento verdadero.
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Cambios que podrian hacerse en la
asignatura para mejorar su objetivo

Agregar autores mas contemporaneos 1

Algunos contenidos son dificiles 1

Articular con el secundario

Clases mas didacticas, mas practica y mas
participativas. 10

Explicar mejor como sera la materia; los
objetivos de la misma y vincularla mas a las

Cambios en la Asignatura

Ns/Nc
No creo necesite cambios

Utilizar |z curiosidad - ince ntivar al estudiante

Simular evaluaciones inte rmedias antes de |
examen

Muy extensa en contenidos

Mayor produndidad en algunostemas
Mastiempo de clases

Los alumnos deben dedicarke mas tiempo

Incorporar herramientas informaticas

Explicar mejor como =& la materiz; losobjetivos
de k& misma y vincularla mas a ks carreras

Cla= s mas didacticas mas pracica y mas
participativas.

Articular con el secundario

Algunos contenidos son dificiles

Agregar autore s mas contemporaneos

carreras 5
Incorporar herramientas informaticas 1
Los alumnos deben dedicarle més tiempo 2
Mas tiempo de clases 7
Mayor profundidad en algunos temas 5
Muy extensa en contenidos 2
Simular evaluaciones intermedias antes del
examen
Utilizar la curiosidad - incentivar al estudiante 4
No creo necesite cambios 17
Ns/Nc 14
Utilidad de Contenidos de Filosofia para la
carrera que eligié
Aporta a la formacién humanistica
Ayuda a estudiar 1
El aspecto ético
Para argumentar 21
Son contenidos vinculados con la carrera 23
No tanto 12
Ns/Nc 12
Nivel de Dificultad
Ns/Nc
1%
Muy Alto
1%

Utilidad de Contenidos

21 23
12 12
Para Son

Notanto

Aportaale  Ayudaa  Elaspecto

formacion  estudiar gtico  argumentar contenidos

humanistica vinculados
conla
carrera

Ns/Nc

¢Qué nivel de dificultad
encontraste en los contenidos de
la asignatura «Filosofia»?
Muy Alto 1
Alto 21
Regular 43
Facil 7
Ns/Nc 1
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El material que se utilizaen el Curso de Material del Curso
Ingreso.
Es material para seguir pensando. 19 Ns/Ne |1
Es util para explicar la realidad que vivimos. 7 ) o
Sirve para definir y aclarar lo que ya 3
Es util para relacionar los contenidos sabiamos.
nuevos con los conocimientos previos. 25 Es util para transmitir informacién 18
;o e . .z nueva.
Es (til para transmitir informacién nueva. 18
Es util para relacionar los contenidos 75
Sirve para definir y aclarar lo que ya nuevos con los conocimientos previos.
sabiamos. Es util para explicar la realidad que
Ns/Nc 1 vivimos. 7
Es material para seguir pensando. 19
Para responder las preguntas de las Guias de Preguntas
guias en cada capitulo.
Las transcribe tal cual aparecen en el Ns/Ne [} 2
texto. 3
No las responde. 3 Simplemente las marca en el Libro. 25
Realiza el ejercicio de pensarlas y o
Realizaelejercicio de pensarlas y
redactarlas. 40 redactarias. 40
Simplemente las marca en el Libro. 25
Ns/Nc 2 No las responde. 3
Las transcribe tal cual aparecen en el texto. 3
Utilidad de las Guias
37
Considera que las guias de preguntas.
27 Estimulan a los estudiantes a aplicar
conocimientos. 27
Permiten repensar los contenidos vistos. 37
Solo sirven para repetir informacion. 7
7 Ns/Nc 2
n .
|
Estimulnalos  Permiten repenssr  Solo sinen para NsfNc
estudiantes a aplicar  los contenidos  repetir informacion.
conocimientos visos.
Considera que el Cuadernillo de . L.
Actividades. Cuadernillo de Actividades
Estimula a los estudiantes a aplicar NoNe | 2
conocimientos. 26 Se relacionacon los conte nidos vistos. 20
No estimula a aplicar conocimientos. 1 Permite pensar bs contenidos desde otra | 53
No se relaciona con los contenidos vistos. perspectiva.
Permite pensar los contenidos desde otra Nose relaciora con loscontenidos vistos. || 1
perspectlva. 23 No estimula a aplicar conocimie ntos. 1
Se relaciona con los contenidos vistos. 20 Extimula  los estudiontes a apicar |
NS/NC 2 conocimientos 26
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}33

Considera que es parte del trabajo en el
aula. _ Trabajo en Aula
Confrontar el pensamiento del alumno con /I
el del filésofo. 2 ) ) )
- Relacionar los temas vistos con cuestiones 18
Desarrollar la capacidad de argumentar, actuales.
para defender posturas filosoéficas. 19
Exponer diferentes puntos de vista por No exponer puntos de vista, 1
parte de los alumnos. 33
No exponer pUntOS de vista. 1 Exponer diferentes puntos de vista por parte de
Relacionar los temas vistos con fos alumnos.
cuestiones actuales. 18 _
Desarrollar la capacidad de argumentar, para 19
defender posturas filosoficas.
Confrontar el pensamiento delalumno con el 2
delfilosofo.

5. Observaciones a los resultados de las encuestas realizadas

El objetivo buscado en las encuestas es recabar las primeras impresiones de los
aspirantes, a fin de poder recrear luego las variables, ya que no se trata de una muestra
representativa, segun el criterio probabilistico. Con ellas se pretende un acercamiento
cualitativo a la “voz” de los aspirantes.

Se trata de una muestra que representa en forma equilibrada a los departamentos
que tienen la asignatura Filosofia en el Curso de Ingreso. Ellos son los departamentos de
Humanidades y Ciencias Sociales, Derecho y Ciencia Politica y Ciencias de la Salud.

Las edades de los aspirantes encuestados estan en un 77% dentro de lo esperado
para este nivel de estudios, es decir, hasta los 25 afios; habiendo —el 52% de los
aspirantes—, culminado sus estudios del nivel secundario en el afio inmediatamente
anterior. Casi un 60% los aspirantes son residentes del Partido de La Matanza, lo cual
indica que se esta cumpliendo con el objetivo fundacional de las Universidades
Nacionales del conurbano bonaerense de responder a la demanda de formacion local. Es
muy significativo que el 71% de los encuestados no trabaje. Este porcentaje, sumado al
15% que trabaja menos de 8 horas, totaliza un 86% de los aspirantes que se encuentran
en condiciones favorables para realizar sus estudios superiores.

Un alto porcentaje de aspirantes manifiesta que tuvo alguna experiencia
filosofica previa en su formacion, en general en el ambito secundario.

En relacion con los habitos de lectura, el 60% de los encuestados manifiesta que
no leia con frecuencia o no leia. Esto puede ser un indicador de una falencia en la
formacion previa (aunque no haya suficientes elementos para aseverarlo).
Llamativamente el 60% dice que luego de la lectura de los textos “podia explicarlo,
dando razones y argumentos”. Esta percepcién coincide con los datos obtenidos por
otras investigaciones en este mismo &mbito: “En cuanto a la representacion que tienen
los alumnos de si mismos, los estudios previos afirman que mayoritariamente se
consideran mejores lectores y escritores de lo que su desempefio demuestra”?%®.

En relacion con la escritura, el porcentaje que manifiesta que no escribia con
frecuencia es similar al que dice que no leia con frecuencia (levemente mayor en el caso
de la escritura 66%). Aqui también los resultados de la encuesta coinciden con los datos
obtenidos en otras investigaciones. “Tal como hemos afirmado —dicen Bidifia y Zerillo-

2% Bijdifia, A., Zerillo, A. (coord.), La lectura y la escritura en el ingreso a la universidad. Experiencias
con alumnos y docentes de la UNLaM, Buenos Aires, UNLAM, 2013, p. 83.

110




la representacion que tienen los alumnos de si mismos como lectores es mejor que la
que poseen de ellos como escritores. Es decir, se consideran a si mismos buenos
lectores (incluso algunos muy buenos), y escritores regulares (algunos directamente
malos)” 2%,

Respecto a los cambios que denotan entre las experiencias previas y el dictado
de la asignatura en el Curso de Ingreso, las respuestas son muy disimiles. El porcentaje
mayor corresponde a los que no saben o no contestan (21%). Esta proporcion coincide
con los que habian manifestado no haber cursado una asignatura filoséfica
anteriormente. Le siguen, con el 20%, los que aluden a cuestiones que podriamos llamar
“cuantitativas”, es decir, les parece que la diferencia se deriva de la mayor cantidad o
profundidad de los contenidos, del material de lectura, etc. Este grupo piensa que la
asignatura solo ha ampliado o profundizado saberes adquiridos con anterioridad. Una
proporcién menor (15%) manifiesta “haber comprendido” o “haber podido pensar” los
conceptos recieén ahora, al cursar la asignatura. Solamente 2 estudiantes (3%) admiten
que han modificado su actitud y compromiso hacia el estudio. Habria que ver si este
cambio significativo asumido tiene relacion con los contenidos de la asignatura o es una
consecuencia del inicio de estudios universitarios.

En cuanto a “los aportes” de la asignatura, casi la totalidad (96%) afirma que la
cursada de la asignatura le dio nuevas herramientas. En consonancia con respuestas
anteriores, se hace alusion a la adquisicion de herramientas para pensar y para
argumentar, a la ampliacion del vocabulario y al aprendizaje de los conceptos. Ademas,
un porcentaje de estudiantes menciona la posibilidad de articular con otras asignaturas
y, también, con la vida cotidiana. EI poder aplicar los conceptos a la vida cotidiana o la
posibilidad de verla desde distintas perspectivas, son aportes que van mas alla de la sola
“utilidad para el estudio”.

Cuando se les solicita que expresen con mayor precision estos aportes, surge un
listado interesante de opciones. Algunas son mas genéricas como “dudando de lo
establecido” o “existencia de diversas perspectivas”; pero algunas son mas concretas o
especificas y demandan mayor atencién como: tener que pensar ejemplos de la realidad
cotidiana, utilizar distintos niveles de generalidad, incorporar el analisis historico,
articular con otras areas (arte, politica, etc.), aprendiendo a formular preguntas. Estas
opiniones confirman la hipotesis de que la asignatura Filosofia colabora con el
aprendizaje de las habilidades requeridas para la conceptualizacion y el trabajo con los
conceptos (como también su vinculacion con la vida cotidiana), todas condiciones
imprescindibles para los procesos de educacion superior y para el desempefio
profesional.

Cuando se les solicita que piensen en la relacion de la Filosofia con sus carreras,
a excepcion de los aspirantes de Medicina, la mayoria encuentra algun tipo de vinculo.
Muchos lo encuentran en “el pensamiento critico”, en “la basqueda de la verdad” o en
“la ética”. Sin embargo llaman la atencién algunas respuestas como: “escuchar al otro”;
“deconstruir histéricamente los hechos™; “saber quiénes somos”; “una carrera es
instrumento del Estado y del bien comdn y atafie al hombre”. Estas opiniones confirman
que los aprendizajes realizados en la cursada de la asignatura Filosofia colaboran
también a los conocimientos ligados al desempefio profesional.

Respecto al dictado de la asignatura, manifiestan que no tiene mayor dificultad y
los cambios que sugieren no son de forma sino otros aportes. Hay conformidad con el
material, con la guia de preguntas y con los ejercicios practicos.

297 Bidifia, A., Zerillo, A. (coord.), La lectura y la escritura en el ingreso a la universidad. Experiencias
con alumnos y docentes de la UNLaM, Buenos Aires, UNLAM, 2013, p. 83.
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6. Seguimiento de los alumnos encuestados

Las encuestas fueron administradas a tres comisiones de aspirantes a distintos
departamentos. Se ha solicitado informacion sobre la historia académica de las personas
que accedieron a realizar la encuesta y se obtuvieron los siguientes resultados:

De las 27 personas que participaron del Departamento de Derecho, 13
ingresaron a la universidad y tienen legajo abierto. Cuatro de ellas no cursd ninguna
asignatura durante el afio. Las 9 restantes cursaron y aprobaron entre 2 y 7 asignaturas
en el primer afio, segun el cuadro siguiente:

DEPARTAMENTO | DE DERECHO Y | CIENCIAS POLITICAS

CURSADAS REPROBADAS | APROBADAS PROMOCIONADAS
4 4
7 1 6
5 5
7 7
7 7
6 6
6 6
5 2 3
2 2
49 3 46

En resumen: de un total de 49 materias cursadas en el primer afio, se aprobaron
46 con calificaciones de 7 o superiores y no se reprobd ninguna asignatura. En el
Departamento de Derecho y Ciencia Politica se registra un promedio de 5,44 materias
cursadas y 5,11 materias promocionadas, por alumno, durante el primer afio.

De las 16 personas que participaron del Departamento de Salud, 7 ingresaron a
la universidad y tienen legajo abierto. Todas cursaron y aprobaron entre 2 y 7
asignaturas en el primer afio, segun el cuadro siguiente:

DEPARTAMENTO | DE CIENCIAS DE LA SALUD
CURSADAS REPROBADAS | APROBADAS PROMOCIONADAS
5 1 1 3
5 5
3 3
5 5
7 7
2 2
5 5
32 1 1 30

En resumen: de un total de 32 materias cursadas en el primer afio, se aprobaron
30 con calificaciones de 7 o superiores y solo se reprobd una asignatura. En el
Departamento de Ciencias de la Salud se registra un promedio de 4,57 materias cursadas
y 4,28 materias promocionadas, por alumno, durante el primer afio.
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De las 30 personas que participaron del Departamento de Humanidades y
Ciencias Sociales, 16 ingresaron a la universidad y tienen legajo abierto. Todas cursaron
y aprobaron entre 4 y 13 signaturas en el primer afio, segun el cuadro siguiente:

DEPARTAMENTO | DE Y CIENCIAS SOCIALES
HUMANIDADES
CURSADAS REPROBADAS | APROBADAS PROMOCIONADAS

4 4

5 1 1 3

9 9

6 6

13* 4 9

8 2 6

6 6

4 1 3

7 2 5

7 4 3

13* 13

4 2 2

8 4 1 3

11* 11

9 1 2 6

8 8

122 11 14 97

* Asignaturas cursadas en dos carreras del mismo departamento.

En resumen: de un total de 122 materias cursadas en el primer afio, se reprobaron 11, se
aprobaron 14 con calificaciones con calificaciones entre 4 y 6 y se aprobaron 97 con
calificaciones de 7 o superiores. En el Departamento de Humanidades se registra un
promedio de 7,62 materias cursadas y 6,06 materias promocionadas, por alumno,
durante el primer afio. El departamento de Humanidades y Ciencias Sociales tiene el
mayor indice de reprobacion y también una mayor cantidad de materias cursadas por
alumno.

De la comparacion de estos datos resulta que el departamento de Humanidades y
Ciencias Sociales registra un mayor porcentaje de materias cursadas por alumno y
también un mayor porcentaje de asignaturas reprobadas. Ademas, en este departamento
se observan tres casos de alumnos que cursaron materias de dos carreras distintas (en el
mismo departamento) promocionando la mayoria de ellas y sin reprobar ninguna.

De los datos comparados también se observa que el departamento de Ciencias de
la Salud registra el menor nimero de materias cursadas por alumno.
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CAPITULO 6
CONCLUSIONES

En la primera parte de esta investigacion se ha desarrollado un marco tedrico-
conceptual que sigue los lineamientos del modelo genealdgico propuesto por Nietzsche
y desarrollado por Foucault y Deleuze, cuyos resultados contribuyeron a la construccién
de una teoria del poder que permite explicar el funcionamiento de las “sociedades
disciplinarias” y su mutacion hacia las “sociedades de control”. Desde este marco, el
poder se entiende como un sistema de relaciones de fuerza, histérica y
contingentemente construido, que no es posible reducir a causas meramente econémicas
ni al ambito de lo juridico-politico, identificado con el Estado, ni a la ideologia o a la
“razon tecnocratica”. Deleuze y Foucault advierten que el poder no tiene que ser
entendido como un fundamento, ni como una naturaleza, ni como una substancia, ni
como una esencia o una propiedad, sino como una técnica, como un dispositivo 0 como
un agenciamiento. Estas técnicas de poder operan con independencia del objeto al que
se apliquen, sin depender tampoco de quiénes las apliquen. Asi como el psicoanalisis
freudiano mostré que las pulsiones eroticas son polimorfas y polivalentes, asi también
Foucault y Deleuze muestran que las relaciones de poder no tienen una forma Gnica ni
un unico fin. El poder es operatorio, carece de esencia y puede ser ejercido en maltiples
sentidos, direcciones y fines. Sobre esta base puede sostenerse, como ha hecho el
pensador esloveno Slavoj Zizek, que las técnicas disciplinarias también pueden ser un
instrumento de integracién e inclusion y una herramienta para la defensa de la libertad.

A partir de este marco, nos hemos propuesto mostrar en esta investigacion que la
conceptualizacion y el aprendizaje de los conceptos es una técnica de control que
contribuye a una mayor productividad de los individuos y con ello favorece también el
mejoramiento de la calidad de los profesionales. El poder constituye a los sujetos. Las
técnicas implementadas en las instituciones disciplinarias logran fijar a los individuos,
subjetivarlos. Pero, este incremento de la potencialidad individual puede dar lugar
también a una “inclusion sin exclusion” o a una “disyuncion inclusiva”.

La dominacion es esencialmente politica, pero ésta tiene que ser entendida como
un conjunto de “micro-relaciones” que llegan a conformar una trama o “constelaciéon”
que atraviesa a todo tipo de relaciones sociales sin poder ubicarse o situarse en un solo
ambito, como el econdémico o el juridico-politico. Una nueva teoria de la dominacién
comienza a construirse a partir de aqui, distinguiéndose tanto de la concepcidn
“juridico-discursiva” clasica como también de la concepcion marxista que situaba el
dominio en la base econémica de la sociedad. EI dominio se ejerce como una técnica de
normalizacion, como control. El rasgo distintivo de esta teoria politica consiste en
pensar el poder como algo esencialmente productivo y creativo y no como algo
meramente represivo, negativo o limitativo. Foucault muestra que las técnicas de poder
disciplinario son funcionales al sistema de produccion capitalista en cuanto permiten
potenciar las fuerzas, orientarlas y hacerlas mas productivas.

Las técnicas modernas logran una mayor productividad mediante una escisién y
una especializacion despolitizadora. Escinden el cuerpo de la conciencia y el
conocimiento, lo domestican, creando individuos sumisos, sujetos-sujetados. Las
“disciplinas” producen asi una potenciacién de las fuerzas mostrando que el poder es
esencialmente positivo y productivo. ElI poder produce cuerpos Utiles e individuos
ddciles. Logra esta eficacia y productividad separando la fuerza de lo que puede,
disociando el cuerpo de la produccion, escindiendo al trabajador de los productos del
trabajo. El poder disciplinario disocia aumentando las fuerzas ‘“econdmicas” o
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productivas y disminuyendo las fuerzas “politicas” o emancipatorias. Las técnicas
disciplinarias se ejercen como vigilancia, control y correccién separando a los cuerpos
de su potencia, de su creatividad, de su politica, al mismo tiempo que los liga y los fija a
la productividad. A la inversa, la emancipacion y la creacion de si requieren de la
ligazon de las fuerzas con lo que pueden. De esta posicion no se deriva necesariamente
el rechazo de las disciplinas, sino solo de su implementacion en politicas de
dominacién. EI mismo Foucault menciona ejemplos de la implementacion de las
técnicas disciplinarias con otros fines y con diferentes resultados, que posibilitaron el
cuidado de si mismo y la efectuacién de la propia potencia. Pero la plenitud lograda en
la época helenistica se destruyd en la modernidad, ordenando el cuerpo al sistema
productivo en detrimento de la relacidn consigo.

La teoria del poder se enriquece con la introduccion del concepto de biopoder.
Las disciplinas producen los individuos que necesitan para su funcionamiento y que no
pueden escapar a sus controles. El concepto de biopoder permite comprender que el
poder es una relacién y como toda relacion tiene al menos dos términos. Toda relacion
de poder requiere de al menos dos fuerzas. En otras palabras: no hay poder sin
resistencias. La produccion de la vida (biopoder) enfrenta una serie de luchas y de
antagonismos en los que emergen nuevas formas de emancipacion o nuevas practicas de
la libertad.

La funcion del biopoder es regular las poblaciones, para lo cual se vale también
de las disciplinas, pero con otra funcién. El biopoder produce el deseo de insercion,
haciendo que los sujetos quieran insertarse en sus dispositivos. Esta produccion de vida
no dejé de provocar una resistencia, generando luchas en defensa de la salud, de una
vida plena, de la satisfaccion de las necesidades, de una mayor plenitud, incluyendo en
ellas la adquisicion de bienes culturales y de lo que Bourdieu llama “capital simbdlico”.
Estas luchas dieron lugar a la politica emancipatoria, a la construccion de formas de
vida nuevas, menos sometidas a los sistemas de poder vigentes. Dicha politica implica
asumir la responsabilidad de la construccién de si junto con los otros.

Si la politica es entendida como “la accion sobre las acciones del otro o de los
otros”, entonces, también se puede considerar la accion sobre las propias acciones (la
accion ejercida por cada uno sobre si mismo) como uno de sus aspectos. Es
precisamente aqui donde se unen la ética y la politica. Estas acciones implican una auto-
afirmacidn, una potenciacion, una apropiacion y orientacion de las propias fuerzas. Esta
ética-politica o politica-ética, para la cual las nociones de ‘actividad’ y de
‘transformacion de si’ son centrales, reorienta las técnicas disciplinarias y de control en
una direccion enteramente diferente a la tendencia hegemonica heredada del
[luminismo.

La educacion superior universitaria tiene relacion con las cuatro técnicas
mencionadas por Foucault (tecnologias de produccion, tecnologias de sistemas de
signos, tecnologias de poder y tecnologias del yo), ya que el aprendizaje de los
conceptos y de la conceptualizacion es una disciplina del pensamiento que puede ser
considerada como una técnica ético-politica, y que se trata de instrumentos ordenadores
y orientadores de las fuerzas, tanto individuales y ‘privadas’ como sociales y colectivas.
Dado que las tecnologias no determinan por si mismas para qué se las usa, estas
técnicas pueden articularse en politicas emancipatorias puesto que “siempre es posible
hacer de una constitucién una afirmacién”. Mientras que el pensamiento y la praxis
occidentales han puesto el acento en la exclusion y en la repotenciacion, Deleuze y
Foucault acenttan la afirmacién, la inclusion, la apertura y la potenciacion abriéndose a
ramificaciones y disyunciones indefinidas. Se trata de una politica que conduce a
potenciar las fuerzas a través de las diferencias, en las que cada elemento se convierte
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en un medio de realizar las potencialidades del otro, de hacer todo lo que puede. No se
trata de convertir al otro en un mero instrumento, cosificindolo. Se trata mas bien de
que las relaciones potencien las acciones, las capacidades y las habilidades.

La potencia emancipatoria estd contenida en la misma técnica, por lo cual el
mismo aprendizaje deviene emancipador y conduce al desarrollo de las capacidades a
través de la disociacion de la causa y el efecto, de la ensefianza y el aprendizaje. Para
dar lugar a esta ético-politica es preciso ‘pensar de otro modo’?®, abandonar la légica
fundada en el principio de identidad y dar lugar a una logica de la diferencia, que haga
posible escapar del sistema de relaciones de poder que estructura la forma de vida
extendida por el biopoder. A la despolitizacion panoptica se le opone una praxis
emancipadora; a la légica del embrutecimiento se le opone una disciplina activa y
creativa, que escapa a la organizacién social con funciones fijas y roles inmodificables.
Se trata de propiciar la afirmacion de la igualdad de las inteligencias para activar una
pedagogia emancipadora que procede por una disyuncion inclusiva a través de la cual
cada uno de los términos disjuntos potencia la actividad y la creatividad del otro.

Después de haber definido los procedimientos de inclusién/exclusion y las
politicas con las que se articulan, es preciso explicitar la funcion de la filosofia, en
general, y la de la asignatura Filosofia en el Curso de Ingreso, en particular.
Previamente, es necesario refutar algunos prejuicios extendidos que impiden u
obstaculizan estos propdésitos. En primer lugar hay que considerar que la filosofia no es
solo un medio o un instrumento y que esta actividad tiene valor en si misma. En
segundo lugar, la funcién de la filosofia es critica y se ejerce como un obstaculo a la
aceptacion pasiva de las formas de dominacion.

En cuanto logica, la filosofia es una forma de pensamiento, un sistema de los
conceptos vy, por ser tal, una herramienta imprescindible tanto para las ciencias como
para la actividad profesional de los egresados universitarios. Pero, ¢que es un concepto?
Los conceptos como los elementos méas simples del pensamiento, y se distinguen tanto
de las imagenes como de las representaciones, requiriendo una toma de distancia de la
experiencia inmediata y un movimiento de abstraccion, que, a su vez, estan
posibilitados por el aprendizaje y del ejercicio.

Estas habilidades y saberes son imprescindibles para el estudiante universitario
ya que su actividad se caracteriza por tener autonomia de decision, por su
responsabilidad ante la profesion que ha elegido y por las actividades de busqueda,
atencion, estudio y formacion®®® que le son inherentes. Procurar que estos saberes sean
aprendidos y que estas habilidades sean desarrolladas es un objetivo irrenunciable del
Curso de Ingreso, dentro de cuyo marco la asignatura Filosofia se propone brindar
herramientas y técnicas adecuadas, para que los aspirantes puedan acceder a la
educacion superior con recursos Yy habilidades para la conceptualizacion y el
pensamiento conceptual, los cuales son necesarios para la formacion y la préctica
profesional en todas las carreras de grado y postgrado.

A partir de este marco tedrico-conceptual, los datos empiricos permiten
responder algunas de las preguntas planteadas al comienzo de esta investigacion: La
asignatura Filosofia, como parte del Curso de Ingreso de la Universidad Nacional de La
Matanza, ¢produce un efecto incluyente o excluyente al ambito universitario v,
eventualmente, al desempefio profesional? Los datos muestran que los porcentajes de
abandono durante el Curso son muy altos (méas de la mitad de los aspirantes abandona

298 Cf. Etchegaray, R. et alia, Informe Final del Proyecto de Investigacion PROINCE, 55-A-155: “Una
filosofia intempestiva: la novedad de la interpretacion deleuziana de Spinoza y Nietzsche”, Departamento
de Humanidades y Ciencias Sociales, 2013.

299 Cf. Autores Varios, Manual para el Curso de ingreso 2015, San Justo, Editorial UNLaM, 2014.
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durante la cursada sin dar todos los examenes) y solo entre el 27% y 32% de los
inscriptos ingresa a la universidad. Como se ha dicho, este dato no prueba que el Curso
sea excluyente, ya que el abandono se produce con anterioridad a la finalizacién del
proceso y es causado por factores mdaltiples, y la informacion disponible no permite
determinar las causas de este abandono. Como ya se dijo mas arriba, resultaria Gtil
averiguar qué porcentaje abandona sin haber fracasado en el Curso de Ingreso. También
seria interesante saber qué porcentaje abandona por no haber ponderado adecuadamente
las exigencias, tanto de tiempo como de habilidades requeridas, de la educacion
superior. Para atacar estas causas, seria necesario reunir otro tipo de informacion, que
provenga principalmente de los desertores. Esta informacion podria permitir determinar
las causas principales del abandono anticipado y, eventualmente, intervenir en esos
factores. Estas cuestiones podrian dar lugar a investigaciones futuras, pero trascienden
los objetivos del presente trabajo. Para poder responder la pregunta sobre la eficacia del
curso se ha tomado como base la cantidad de aspirantes que hizo todo el proceso hasta
el final.

Si se toman como base los alumnos que completaron el Curso de Ingreso sin
abandonarlo, la proporcion de los que aprueba el curso sigue siendo baja (entre el 61% y
el 63%). Tampoco estos datos permiten responder concluyentemente a la pregunta
planteada. Como se ha sefialado, estos resultados apuntan a dos causas principales: la
insuficiencia del proceso de formacion en la escuela media y algunas falencias del curso
mismo (poco tiempo de desarrollo, ordenamiento de las asignaturas, modo de dictado de
las clases, contenidos de las asignaturas, cantidad de alumnos por curso). No obstante,
es interesante sefialar que el porcentaje de alumnos que aprueba el curso en relacion a
los que terminaron el curso se mantiene constante (entre el 61% y el 63%), incluso
cuando el porcentaje de abandono varia en un 10 % (entre el 31% y el 41%).

Entre el 48% y el 56% de los que terminan el curso ingresan a la universidad.
Entre el 78% y el 93% de los que aprueban el curso ingresan a la universidad. Si se
considera como base el numero de alumnos que aprobo el Curso de Ingreso
(calificaciones de 4 puntos o superiores en las tres asignaturas), el porcentaje de los
ingresados es muy alto (superior al 78% todos los afios). Solo alrededor de un 20%
aprueba el curso pero no logra ingresar. A partir de estos datos es posible sostener que
el Curso de Ingreso es un instrumento adecuado para proveer los recursos requeridos
para el desarrollo del aprendizaje universitario en las carreras de grado, siendo efectivo
en un indice superior al 78%. Con ello se evidencia también el resultado positivo que
tiene la politica de inclusion implementada por la universidad.

En cuanto a la asignatura Filosofia, en particular, se observa un incremento afio
tras afio de los porcentajes de los alumnos que la aprobaron (con 4 puntos), de los que
obtuvieron la calificacion requerida para ingresar a la universidad (7 puntos o mas) y de
los que efectivamente ingresaron. Los tres porcentajes se han incrementado entre 2012 y
2014, aun cuando el numero de alumnos que rindi6 el examen de la asignatura tuvo una
disminucion en el afio 2014. Este progreso en los porcentajes indica que las mejoras
implementadas en el dictado de la asignatura (como la correccion y el
perfeccionamiento de los materiales, la implementacion de las guias de trabajos
practicos, el programa de radio o la homogenizacion de los procedimientos de
evaluacién) han sido eficaces para generar un incremento de los indices relativos de
aprobacién e ingreso.

Una conclusién interesante de la comparacion de los porcentajes de aprobacion
de la asignatura Filosofia en los distingos departamentos de la universidad es que no
existen diferencias significativas entre ellos. De aqui se infiere que los distintos perfiles
profesionales de los aspirantes no son ni habilitantes ni inhabilitantes. Es decir, la
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asignatura Filosofia no representa un escollo significativo para los ingresantes a los
departamentos de Salud o Derecho, donde no es una materia troncal o especifica de esa
area de saber. Generalizando este resultado se podria afirmar que tampoco lo fue en los
departamentos de Ingenieria o de Ciencias Economicas, que la incluyeron en el Curso
de Ingreso en afios anteriores a los que se consideran en esta investigacion.

En el afio 2014 el porcentaje de los alumnos, que habiendo aprobado Filosofia
ingresaron a la universidad, parece estabilizarse entre el 28% y el 31% en los distintos
departamentos. Este porcentaje es superior al porcentaje general de los ingresantes a la
universidad en el mismo afio (27%, segun el cuadro de la pagina 98). Esta relacion
refuerza el argumento sostenido en el parrafo anterior, descartando que la asignatura
Filosofia sea un obstaculo mayor que el que ofrecen las otras asignaturas del Curso de
Ingreso.

La comparacion entre los indices de ingreso a la universidad de los que
aprobaron el curso de ingreso y los indices de ingreso de los que aprobaron la asignatura
Filosofia son semejantes. De ello hay que inferir que la eficacia de la asignatura es
semejante a la eficacia del curso en general.

De los datos cuantitativos reunidos no se obtiene ninguna informacion
significativa que permita falsar las hipétesis de esta investigacion.

De los datos cualitativos es posible extraer varias conjeturas que orienten las
investigaciones futuras.

Aungue hay un alto porcentaje de aspirantes que tuvo alguna experiencia
filoséfica en su formacion previa (el 75% en el ambito secundario, 6% en la universidad
y 3% en escuelas terciarias), los porcentajes en relacién con los habitos de lectura
parecen ser inversamente proporcionales, ya que un 60% manifiesta que no leia con
frecuencia o no leia. Siendo la lecto-escritura una herramienta basica para el desempefio
en los aprendizajes en las carreras de grado como en la vida profesional, estos
indicadores estarian sefialando una falencia importante en la formacion previa que
podria ser una causante de los altos porcentajes de inscriptos en el curso que no logran
aprobarlo.

Se ha sefialado anteriormente que es muy llamativo que el 60% de los
encuestados diga que, luego de la lectura de los textos, “podia explicarlo, dando razones
y argumentos”. De aqui se desprende que en muchos de los encuestados no hay
conciencia de esta falencia en sus aprendizajes anteriores. Se podria conjeturar que no
ha habido instancias en la escuela en las que esta conciencia pudiera hacerse manifiesta
y, por lo tanto, no se han buscado recursos para superarlas. Seria interesante indagar si
estos porcentajes se han incrementado en las ultimas décadas y también lo seria
preguntar por las causas y por su relacion con el crecimiento de los medios
audiovisuales.

El 96% de los encuestados afirma que la cursada de la asignatura le brindd
nuevas herramientas para pensar, para argumentar, ampliando el vocabulario o
adquiriendo conceptos, haciendo posible ver la vida desde otras perspectivas. Algunos,
ademas, mencionan la posibilidad de articular con otras asignaturas y con la vida
cotidiana. Estos resultados confirman la hipétesis principal de esta investigacion.

Del seguimiento de los alumnos encuestados se pueden extraer algunos datos de
interés: El 48% de los que cursaron Filosofia en el Departamento de Derecho ingres6 a
la universidad. EI 44% de los que cursaron Filosofia en el Departamento de Ciencias de
la Salud ingres6 a la universidad. El 53% de los que cursaron Filosofia en el
Departamento de Humanidades ingresé a la universidad. Estos datos coinciden con los
obtenidos por las estadisticas del Departamento de coémputos (49%, 47% y 53%,
respectivamente). Lo cuantitativo y lo cualitativo se refuerzan mutuamente.
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En todos los casos se observa un alto indice de aprobacion/promocion de
materias cursadas durante el primer afio posterior al ingreso. En el Departamento de
Derecho se registra un promedio de 5,44 materias cursadas y 5,11 materias
promocionadas por alumno durante el primer afio. En el Departamento de Ciencias de la
Salud se registra un promedio de 4,57 materias cursadas y 4,28 materias promocionadas
por alumno durante el primer afio. En el Departamento de Humanidades se registra un
promedio de 7,62 materias cursadas y 6,06 materias promocionadas por alumno durante
el primer afio. En este Ultimo departamento se registra la mayor proporcién de materias
cursadas y también de aplazadas. Estos resultados indican que el Curso de Ingreso ha
brindado herramientas adecuadas para el desarrollo del aprendizaje universitario. Si se
tiene en cuenta que los rendimientos en la asignatura Filosofia y en el Curso de Ingreso
en general son semejantes, de lo anterior se infiere que las herramientas brindadas por la
asignatura son adecuadas para el desarrollo del aprendizaje universitario.
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ANEXO:

ENCUESTA ADMINISTRADA A LOS GRUPOS TESTIGOS

Presentacion

La presente encuesta es parte de una investigacion que llevamos adelante algunos
profesores de filosofia junto a la Secretaria Académica de la Universidad, y tiene como
objetivo conocer —a nivel educativo y pedagdgico— cual es el papel que la asignatura
Filosofia tiene en el desempefio de los estudiantes; es decir, si las herramientas de
conceptualizacion, problematizacion y critica que la asignatura pretende brindar a los
estudiantes durante el curso pudieron ser real y concretamente utilizadas (apropiadas).
Garantizamos la confidencialidad de los datos aqui expresados.

Marque una opcion o desarrolle/explicite, segun se solicite.

Apellido y Nombres

DNI N°
Ponga solamente los nimeros, sin puntos. Ej. 77123789.

Departamento
Unidad académica correspondiente a la carrera en la cual se inscribid
Carrera
Género
o © Masculino
o © Femenino
Edad
Exprese su edad en afios y colocando solamente el nimero. Ej. 23

Lugar de Residencia
Indique la localidad en la que vive

—

Egreso del Secundario
Indique el afio en el que termind la escuela secundaria. Ej. 2010
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Situacion Laboral
" No trabaja
B Trabaja menos de 8 hs.
B Trabaja 8 hs. 0 més.

Habitos y habilidades previas de lecto-escritura 'y comprension

Responda teniendo en cuenta su experiencia previa al Curso de Ingreso
En general, con respecto a la Lectura:

" Leifas con frecuencia.

™ Leias esporadicamente.

| Leias solo lo obligatorio para la institucion educativa a la que
concurrias.

" No leias.
Después de leer un texto:

" Podias explicarlo dando razones y argumentos.

" Podias explicarlo con dificultad.

™ Podias repetirlo pero no explicarlo.

" Solo podias recordar algunos contenidos.
Con respecto a la Escritura:

" Escribias con asiduidad.

" No escribias nunca.

| A veces escribias.

" Solo cuando era necesario.

Acerca de la asignatura Filosofia y el Curso de Ingreso

¢ Cursaste alguna asignatura filosofica anteriormente?

© S

“ No
En caso afirmativo ¢en qué nivel educativo fue (secundario, terciario,
universitario, otro)?
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En caso afirmativo ¢ Cudl fue tu experiencia con filosofia en el aula?

¢ Crees que la asignatura «Filosofia» puede aportar herramientas o
desarrollar las que ya tenés?

Desarrolle.

[« | [

Dejando de lado los contenidos que hayas visto (autores, conceptos,
problemas, etc.) —y entendiendo a la filosofia siempre como una forma de
hacer un uso critico del pensamiento—, ¢ crees que realmente puede aportar
una diferente forma de apropiarte y de utilizar tus propias capacidades
reflexivas? ¢ Coémo? ¢ En qué sentido?

Desarrolle.

¢Encontras alguna relacion entre la filosofia y la carrera que elegiste?
Desarrolle.
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1 o

Si pensamos que el objetivo de la asignatura «Filosofia» es no solo brindar
nuevos conocimientos y saberes (contenidos), sino ante todo nuevas
herramientas y estrategias para pensar, reflexionar, criticar (en cualquier
nivel y &mbito de la realidad), ¢consideras necesaria «Filosofia» en el
Curso de Ingreso para tu carrera?

0 o

Contenidos y Desarrollo de la Asignatura “Filosofia”

¢ Creés que los contenidos y problemas que plantea la asignatura «Filosofia» en el Curso
de Ingreso son Utiles para la carrera que elegiste? ¢ Por qué?
Desarrolle.

-

i

¢Qué nivel de dificultad encontraste en los contenidos de la asignatura «Filosofia»?

Muy alto.
Alto.
Regular.

Facil.

5 TS S TS B

. Muy fécil.

El material que se utiliza en el Curso de Ingreso.
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S TS S TS B

Es atil para relacionar los contenidos nuevos con los conocimientos previos.
Es Gtil para transmitir informacion nueva.

Es Gtil para explicar la realidad que vivimos.

Sirve para definir y aclarar lo que ya sabiamos.

Es material para seguir pensando.

Para responder las preguntas de las guias en cada capitulo.

S B

Realiza el ejercicio de pensarlas y redactarlas.
Simplemente las marca en el Libro.

Las transcribe tal cual aparecen en el texto.
No las responde.

Considera que las guias de preguntas.

S TS TS TS |

Permiten repensar los contenidos vistos.
Solo sirven para repetir informacion.
Estimulan a los estudiantes a aplicar conocimientos.

No estimulan a aplicar conocimientos.

Considera que el Cuadernillo de Actividades.

5 TS S TS B

Estimula a los estudiantes a aplicar conocimientos.
No estimula a aplicar conocimientos.

Se relaciona con los contenidos vistos.

No se relaciona con los contenidos vistos.

Permite pensar los contenidos desde otra perspectiva.

Considera que es parte del trabajo en el aula.

S TS BRI RS

Exponer diferentes puntos de vista por parte de los alumnos.
No exponer puntos de vista.

Relacionar los temas vistos con cuestiones actuales.
Confrontar el pensamiento del alumno con el del filésofo.

Desarrollar la capacidad de argumentar, para defender posturas filosoficas.

Brevemente redacta un texto en el que expreses las mejoras que notas en cuanto a la
comprensién y argumentacion desde que cursaste la materia Filosofia en el Ingreso.
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Encuesta - Curso Ingreso 2014
MUHCAS GRACIAS POR TU PARTICIPACION - Hemos registrado tu respuesta.
Submit another response

This form was created using Google Forms.
Create your own

Link desde el que se puede acceder a la Encuesta:

https://docs.google.com/forms/d/13xGilRqfiNyBg4CUa7BDJ-
rmiUrlFvMOGyEdH6lwcaE/viewform

encuestafilosofia.blogspot.com.ar
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ANEXO 2

HISTORIAS ACADEMICAS DE LOS
INTEGRANTES DE LOS GRUPOS ENCUESTADOS
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